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ÖNSÖZ 


Tezimizde Yahudi ve İslâm dinlerinin yasaklanmış cinsel ilişki konusuna 
yaklaşımı hukuki düzenlemeler açısından ele alınmıştır. Burada temel alınan prensip, 


konunun her dinin kendi kaynakları çerçevesinde incelenmesi olmuştur. 


Araştırmamız giriş, iki ana bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır. Girişte konuyu 
seçim amacımız, konunun önemi, araştırmada temel aldığımız kaynaklar ve takip 
ettiğimiz metot belirtilmiştir. Ayrıca tarafımızdan önce Türkiye'de konuyla ilgili 


çalışmalara işaret edilerek genel hatlarıyla değerlendirmelerde bulunulmuştur. 


Birinci bölümde Yahudi hukukunda konunun düzenlenmesi meselesi ele 
alınmıştır. Bu bölüm altı bahisten oluşmaktadır. Birinci bahis Yahudiliğin fuhuşa 
bakışını konu edinmektedir. İkinci bahis evlilik dışı cinsel ilişkiler konusundadır. 
Üçüncü bahiste evliler arasında gayrı meşru ilişkiler ele alınmaktadır. Dördüncü bahis 
anormal cinsel ilişkiler konusundadır. Beşinci bahiste Yahudi hukukunda evlilik 
engellerinin neler olduğu ele alınmıştır. Altıncı bahis öngörülen cezaların uygulanma 


şekli konusundadır. 


İkinci bölümde İslâm hukukunun konuya yaklaşımı incelenmiş ve Yahudi 
hukukuyla karşılaştırmalara yer verilmiştir. Bu bölüm üç bahisten oluşmaktadır. Birinci 
bahiste İslâm öncesi Hicaz örfünde serbest ve yasak cinsel ilişkiler konusu ele alınmıştır. 
İkinci bahiste İslâm hukukunda zina suçu ve zina kapsamında değerlendirilmeyen diğer 
cinsel suçlar ele alınmış, daha sonra bu suçlara yönelik cezalar konusu incelenmiştir. 
Üçüncü bahiste mezkur iki şeriatın konuyla ilgili kuralları karşılaştırılmış, aralarındaki 


benzer ve farklı noktalarına dikkat çekilmiştir. 


Sonuç kısmında ise her iki şeriatın bazı cinsel ilişkileri gayrı meşru saymaktan 
hedefin ne olduğu ve getirilen düzenlemelerle bu hedefe ne derecede erişebildikleri 


meselesine değinilmiştir. 


Bu çalışmanın ortaya çıkmasında değerli katkıları bulunan birçok kişiye 
teşekkür etmem gerektiğini belirtmek isterim. Öncelikle, danışman hocalarım Prof. Dr. 


Celal Erbay ve Doç Dr. Bilal Aybakan olmak üzere öğrenimim boyunca faydalandığım 
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saygıdeğer hocalarımın tamamına teşekkür etmeyi kendime bir borç biliyorum. 
Yurtdışından kaynak temin ettikleri için Doç. Dr. Recep Şentürk, Dr. Eyüp Said Kaya ve 
Dr. Adil Öksüz beylere şükranlarımı sunuyorum. Tezimin Yahudi hukukuyla ilgili 
bölümünü okuma zahmetine katlandığı için T. C. Hahambaşılığı Genel Sekreteri Yusuf 
Altıntaş beye teşekkür ediyorum. Tezimi kısmen veya tamamen okuyarak anlaşılır bir 
dile sahip olması yolunda tavsiyelerde bulunan ve araştırmamızın daha kaliteli olmasına 
katkıda bulunan tüm hocalarım ve araştırmacı arkadaşlarıma da müteşekkir olduğumu 
belirtmeliyim. Ayrıca tezimin vücuda gelmesi için bana maddi destek ve iyi bir çalışma 
ortamı sağlayan, hizmetlerinden yararlandığım Türkiye Diyanet Vakfı'na ve İslam 
Araştırmaları Merkezi (İSAM) yöneticilerine ve personeline teşekkür etmeyi borç 
biliyorum. Nihayet, benim için pek çok sıkıntılara katlanan ve yetişmem için beni 
destekleyen annem Hakikat Hasanova'ya ve babam Malik Hasanov'a sonsuz saygı ve 


minnetlerimi ifade ediyorum. 
Eldar HASANOV 


Bağlarbaşı/İstanbul 2007 
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GİRİŞ 
İnsanoğlunun cinsel ilişki ihtiyacının karşılanması başıboş ve serbest şekilde 
bırakılmamış, Yüce Yaratıcı ferdi daha yüksek mertebeye eriştirmek ve toplumun 
sağlıklı biçimde devamını sağlamak için bu konuda uyulması gereken kuralları 
gönderdiği elçiler aracılığıyla bildirmiştir. İlahi irade bazı cinsel ilişki türlerini yol 
açacakları fesada binaen yasaklamış, bu yasakları cezalarla desteklemiştir. Bu kurallar 


ilahi şeriata sahip olan Yahudilikte ve İslâm'da büyük yer tutmaktadır. 


Yahudilikte sadece karşı cinsler arasındaki cinsel ilişkiye izin verilmiştir. Bu 
cinsel ilişkiler de kendi içerisinde meşrü ve yasak tasnifiyle birbirinden ayrılmaktadır. 
Meşru cinsel ilişki nikah bağıyla birbirine bağlı olan kişiler arasındaki ilişkidir. Fakat 
nikahlı olsalar dahi, tarafların, kadının kirli sayıldığı durumlarda cinsel ilişkinin yanı sıra 
birbirileriyle hatta fiziksel temastan da sakınmaları gerekmektedir. Birbirileriyle nikahlı 
olmayanlar arasındaki cinsel ilişki yasaklanmış, ama suç, yaratacağı fesat bakımından 
kendi içerisinde derecelere tabi tutulmuştur. Başkasıyla nişanlı veya evli olan kadınla 
girilen cinsel ilişki durumunda eylem, bizzat aile müessesesine saldırı mahiyetinde 
olduğundan, zina sayılmış ve suçlu tarafın ölümle cezalandırılması gerektiği 
öngörülmüştür. Fakat kadın evli veya nişanlı olmadığı durumda cinsel ilişkinin meydana 
getirdiği zarar şahıs haklarına yönelik olarak değerlendirildiğinden suçluya suçunun 


derecesine göre kırbaç veya para cezası uygulanması gerektiği belirtilmişdir. 


İslâm'da da sadece birbirileriyle nikahlı olan karşı cinsler arasında gerçekleşen 
cinsel ilişki meşrü sayılmaktadır. Aralarında nikah bağı olmayan kişilerin ilişkisini zina 
sayan İslâm şeriatı, failin evli olup olmadığını dikkate alarak, zina suçundan dolayı celde 


ve recm cezasının uygulanmasını öngörmüştür. 
1-Konunun Seçimi ve Amacı 


Beşeriyet tarihinin eski bir döneminde hukukun dini bir mahiyet taşıdığı 
hukukçular tarafından kabul edilmiştir.' Bu dönemde diğer kurallar gibi cinsel yaşantıyla 


ilgili kurallar İlahi hukuk tarafından düzenlenmekteydi. İlahi temellere dayanan Yahudi 


' Bilge, Necip, Hukuk Başlangıcı, 6. 


ve İslâm şeriatlarının bu konuya yaklaşımının ne olduğunu ve birbirine benzer ve farklı 
noktaların neler olduğunu ortaya koymak için bu konuyu araştırmaya karar verdik. Her 
ikisinin ilahi temellere dayanmaları vasfıyla Yahudi ve İslâm şeriatları tekâmül 
sürecinde birbirine bağlı olan zincir halkaları gibidir. Bu nedenledir ki İslam hukukunun 
büyük ölçüde Yahudi hukukundan etkilendiği bazı araştırmacılar tarafından ileri 
sürülmektedir.? Burada her iki hukuk sistemini kendi içerisinde ve kendi kaynaklarına 
göre araştıracak, konumuz çerçevesinde bu iddianın haklılık payını tespit etmeye 


çalışacağız. 


İslâm'ın konuya bakışı ister Türkiye'de ister diğer Müslüman ülkelerde makale 
ve kitap düzeyinde pek çok incelemelere konu yapılmıştır. Bu nedenle de tezimizde esas 
olarak Yahudi hukukunun incelenmesini hedeflemişiz. Tezimizde yasaklanmış cinsel 


ilişki türlerinin neler olduğunu ele alarak şu sorulara cevap bulmaya çalışacağız: 
a-Her iki hukuk sisteminde konu nasıl işlenmektedir? 
b-Yasak cinsel ilişkiler konusundaki kurallar nelerdir? 


c-Bu kuralları besleyen fikri temeller ve bunlardan gerçekleşmesi temenni 


edilen hedefler nelerdir? 


d-Yasak ilişkiden kaynaklanan suçların derecesini tayin ederken hangi kıstas 


esas alınmıştır? 
e-Bu gayrı-meşru işe bulaşanlara nasıl bir ceza verilmektedir? 
f-Cezada ağırlaştırıcı ve hafifletici sebepler var mıdır? 


g-Taraflara ceza verilirken her kese aynı ceza verilmekte midir yoksa suçlunun 


statüsüne göre farklı cezalar var mıdır? 


h-Eşler arasındaki ilişki istisnasız olarak her zaman yapılabilir mi yoksa buna 


da bir sınırlama getirilmiş midir? 


? Wegner, Judith Romney, İslam Hukuk Metodolojisi ve Talmud Hukuk Metodolojisi: İslam Hukukunun 
Dört Kaynağı ve Talmud Hukukundaki Karşılıkları (yayınlanmamış makale), çev. Ali Hakan 
Çavuşoğlu, 1-39, 2. 


Bizden önce Türkiye'de Yahudilikte zina konusunu ele alan üç çalışma 
bulunmaktadır. Bunlardan Yahudilikte ve Hıristiyanlıkta Zina 1987'de Ankara 
Üniversitesi'nde Baki Adam tarafından bitirme tezi olarak yapılmıştır ve konu hukuki 
bakış açısıyla işlenmemiştir. Kullanılan kaynaklardan da bu belli olmaktadır. İslâm 
Hukuku ile Tevrat Hükümlerinin Karşılaştırmalı Olarak İncelenmesi adlı diğer bir 
çalışma 2003'te Selçuk Üniversitesinde Fatmatüzzehra Ekinci tarafından yüksek lisans 
tezi olarak yapılmıştır. Burada Yahudilikte zina kavramı İslâmi bakış açısıyla ele 
alınmıştır. Araştırmacının kullandığı ifadelerden de bu belli olmaktadır. Bu araştırma 
biçimi, konuyu Tevrat merkezli ve Tevrat çerçevesinde ele aldığı için, Yahudi 
hukukunda zinanın ve diğer yasak cinsel ilişkilerin nasıl değerlendirildiği ve hangi 
cezaları gerektirdiği konusunda yetersiz kalmıştır. Adil Öksüz tarafından Ceza 
Hükümleri Açısından Tevrat ve Kur'ân ismiyle yapılan diğer araştırma ise Sakarya 
Üniversitesinde doktora tezi olarak çalışılmış ve yayınlanmıştır. Bu araştırmada zina 
kavramının Yahudi hukukunda nasıl değerlendirildiğine değinilmişse de yazar zina 
kelimesini bazen kendisinin zikrettiği tanıma uygun olmayan bir biçimde kullandığından 
konuda kavram kargaşası bulunmaktadır. Araştırmada bekâr kızla ilişki durumunu ele 
alırken tecavüz ve iğfâl etme durumlarını karmaşık biçimde düzenleyerek konuyu 
içinden çıkılmaz hale getirmiştir. Ayrıca cezalarla ilgili verdiği bilgiler birbirileriyle 


çatışmakta ve son hükmün ne olduğu saptanamamaktadır. 


Bunlara dayanarak ifade edebiliriz ki konumuz Türkiye'de hukuki bakış 
açısıyla müstakil olarak ele alınan ilk çalışmadır. Tezimizde diğer bir din ve hukuk 
sistemi hakkında yetersiz ve yanlış bilgiler aktarmamağa gayret ettik. Bu nedenle de 
çalışmamızın objektif, kapsayıcı ve detaylı bulunması için tezimizin Yahudi hukukuyla 
ilgili bölümünü T. C. Hahambaşılığı Genel Sekreteri Yusuf Altıntaş beye sunarak 
fikirlerinden faydalanmış, tezimizin belirttiğimiz kriterlere uygun olduğu hakkında yazılı 


onay almışız. 
2-Konunun Önemi 


Cinsel yaşantı konusu aile mefhumu ile çok yakından ilgilidir. Bu nedenle de 
ilahi iradenin tarihin seyri içerisinde bu konudaki düzenlemelerinin nasıl olduğunu, 


zaman ve kültür farklılığı nedeniyle bu konudaki kuralların değişip değişmediğini, 


konuyla ilgili (Okurallarda tekamülün olup olmadığını saptamak tezimizin 
hedeflerindendir. Ayrıca bu çalışmada ortaya çıkarılan kuralların günümüz yasalarıyla 
karşılaştırması yapılabilir. Bu türden karşılaştırmanın yapılması durumunda, günümüzde 
cinsel özgürlük adı altında cinsel yaşantıyla ilgili yapılan yasal düzenlemelerin hangi 


şeriatın öngördüğü kurallara daha yakın olduğu da ortaya çıkmış olacaktır. 
3-Araştırmanın Kaynakları ve Metodu 


Araştırmamızda objektifliği sağlamak için her dinin kendi kaynakları esas 
alınmış, diğer dinin mensupları tarafından verilen bilgiler dikkate alınmamıştır. 
Konumuzun Yahudi hukukuyla ilgili bölümünde esas alınan ana kaynaklar Kutsal Kitap, 
Talmud, Mişna Tora'dır. Kutsal Kitap içerisinde esas olarak Musa'ya verilen ilk beş 
kitabı temel almış, konunun gerektirdiği durumlarda diğer kitaplara da müracaat 
edilmiştir. Beş kitabın tefsiri mahiyetinde olarak bunların her birinin üzerine birbirinden 
bağımsız olarak yapılmış ve Jewish Publication Society tarafından yayınlanmış 
kaynaklardan yararlandık. Tevrat hukukundan başka Şifahi Geleneği temsil eden Talmud 
da esas araştırma kaynaklarımız arasındadır. Daha geniş ve konuları detaylı bir şekilde 
kapsadığı için araştırmamızda Babil Talmudu'nu kullandık. Babil Talmudu'nun yanı sıra 
hukuk külliyatı olarak tasnif edilmiş Mişna Tora'yı da kullandık. Bu kaynağa esasen 
rabbiler arasındaki tartışmaların sonucunun ne olduğunu kesinleştirmek ve o konuda 
Yahudi hukukundaki son görüşün ne olduğunu belirtmek için baş vurmuşuz. Bunlardan 
başka Yahudilikte cinsel yaşantıyla ilgili kapsamlı monografik bir çalışma olan Sex 
Laws and Customs in Judaism (Louis Epstein) de ana kaynaklara yönlendirici olması 
bakımından kaynaklarımız arasında büyük öneme sahiptir. Ayrıca Yahudi hukuk 
kurallarını konularına göre toplayan The Halakhah: an encyclopaedia of the Law of 
Judaism (Jacob Neusner) de kaynaklarımız arasında yer almaktadır. Bunlardan başka 
çeşitli ansiklopedi maddeleri ve konuyla irtibatı olan diğer çalışmalar da kaynaklarımız 


arasında yönlendirici olması bakımından önemli yere sahiptir. 


Konumuzun İslâm hukukuyla ilgili bölümünde araştırma alanına dört Sünni 
mezhebinin yanı sıra Zâhirilik ve Câferilik de dahil edilmiştir. Zâhirilik mezhebiyle ilgili 
incelemeler e/-Muhallâ (İbn Hazm ez-Zâhiri) üzerinden yapılmıştır. Diğer mezheplerle 


ilgili incelemelerde ise her mezhebin 5-6 kitabı esas alınmıştır. Kitapların seçiminde 


kapsayıcılık vasfının yanı sıra tarihsel sürece de dikkat edilmiştir. Ayrıca konu üzerine 
yapılmış çeşitli çalışmalar da tezimizde kullanılmıştır. Suç bahsini özellikle temel 
kaynaklara referansla ele almış, cezalar bahsinde konuyla ilgili modern üslupta yazılmış 


kaynaklara baş vurmuşuz. 


Konu tasvir edici biçimde ele alınmış, bir konuda mevcut olan ihtilâflara da 
değinilmiştir. Bu ihtilâfların dayanak noktalarına işaret edilmiş, daha sonra ise son 


hükmün ne olduğuna dikkat çekilmiştir. 


BİRİNCİ BÖLÜM 
YAHUDİ HUKUKUNDA ZİNA VE BENZERİ CİNSEL 
SUÇLAR 


I-YAHUDİLİKTE FUHUŞ VE YASAK CİNSEL 
İLİŞKİLER 

Tevrât öncesi dönemin evlilik ilişkileri hakkında Yahüdi kaynaklarında verilen 
bilgiler, insanlık tarihinin bu döneminde erkeğin ve kadının cinsel münasebetlerine 
serbestlik anlayışının hâkim olduğu şeklinde bir tablo çizmektedir. Müessese olarak 
evliliğin var olduğu konusunda bilgi verilmekteyse de, bu müessesenin nasıl 
çalıştırılması gerektiği o dönemde muhtemelen henüz İlahi temellere dayanan hukuk 
tarafından düzenlenmediğinden, daha sonra yasaklanacak olan yakın akrabalar 
arasındaki evlilik aleyhine herhangi bir şey söylenmemektedir.? Ayrıca evlenmek isteyen 
çiftler hiçbir evlilik akdine ihtiyaç duymaksızın sırf beraber yaşamakla evli 
sayılabilirlerdi.* Hz. Müsa'dan önce gönderilen peygamberlerin uyarıları nedeniyle evli 
kadının başkasıyla evlenmesi iyi görülmemekte,” homoseksüellik toplumun afeti ve 
iğrenç bir şey olarak değerlendirilmekte ve büyük bir suç sayılmaktaydı.9 Fakat Tanrı 
Hz. Musa'ya vahiyle cinsellik hakkındaki kuralları açıkladı ve daha önce yaygın olan bu 
âdetlerin artık uygulanmaması ve bunların fuhuş kapsamında değerlendirilmesi 


gerektiğini belirtti. 


Tevrât yapısı itibariyle konunun tüm ayrıntılarını içermemektedir. Genel 
anlatım tarzını esas alan Tevrât bu konuda temel alınacak noktaların neler olduğunu ve 
bunların hangi bakış açısından kaynaklandığını ortaya koymuş, din âlimleri bunlara 


dayanarak konunun hukuki ayrıntılarını incelemişlerdir. Talmud'da” yer alan bu izâh ve 


* Yaratılış 19:31-38, 20:12, 29:16-30; Çıkış 6:20; Sayılar 26:59. 

“ Maimonides, Moses b., Mishneh Torah (The Code of Maimonides): The book of women, Marriage, L:1. 

5 Yaratılış 12:18-19, 20:3-9, 39:6-20. 

“© Yaratılış 18:20-21, 19:4-13. 

7 Talmud Yahudi din bilginlerinin Kutsal Kitaba şerhleridir. Öğrenim anlamına gelmektedir. Yahudilere 
göre Talmud sözlü vahiydir. Muhtevası ahkam nitelikli Halakhah ve kıssa nitelikli Haggadah' tır. 
Talmud, Kutsal Kitabın şerhi olan Mişna ve onun şerhi olan Gemara olmak üzere iki kısıma 
ayrılmaktadır. Mişna Babil ve Kudüs'teki okullarda şerhedildiği için buna uygun olarak Babil Talmudu 
(Talmud Baveli) ve Kudüs Talmudu (Talmud Yeruşalmi) meydana gelmiştir. Talmud'a, esas olarak 
Mişna'nın şerhi olan Gemara'dan ibaret olduğunu ifade etmek için Gemara, Mişna gibi 6 bölümden 
oluştuğunu ifade etmek için Shishah Sidrei'in kısaltması olarak Shas da denir. VHI yüzyılda İslam 
dünyasında meydana gelen Karaim mezhebi Talmud'u kabul etmemekteler. (Tümer, Günay ve Küçük, 
Abdurrahman, Dinler Tarihi, 201-202; Kutluay, Yaşar, İslam ve Yahudi Mezhepleri, 262, 266; Ekinci, 
Ekrem Buğra, İslam Hukuku ve Önceki Şeriatler, 43-48; Berkovits, Eliezer, “Talmud”, EJ, 750-755, 
750.) 


yorumlar bakış açısı itibariyle Tevrât hukukuyla aynı olmakla beraber, ayrıntılar 


bakımından arada büyük farklılıklar bulunmaktadır.* 


Yahüdilikte fuhuş “iğrençlik, rezillik, kötülük, sapıklık, utanç, kirlilik” gibi 
ifadelerle değerlendirilmiş? ve insanların bundan uzak durmaları Tevrât'ın bir çok 
yerinde emredilmiştir. Fuhuş ifadesiyle genel olarak “yasak cinsel ilişkiler”/cinsel 
cürümler” o kastedilmektedir. Buna teknik terim olarak “avret mahallinin 
açılması/çıplaklığın teşhir edilmesi” (gillui arayot) denilmekte ve bu terim çoğu zaman 
kişinin şehevi arzularını tatmine yönelik yasak cinsel ilişkilerine işaret etmek üzere 
kullanılmaktadır." Yahüdi hukukunda konu edilen yasak cinsel ilişkiler, erkekle kadın 
(belirli durumlarda), erkekle erkek, kadınla kadın ve insanla hayvan arasında olabilecek 
cinsel ilişkilerin tamamını kapsamaktadır. Bunlar yasaklanmış ve hukuki müeyyidelerle 


desteklenmiştir." 


Kaynaklarda fuhuşla ilgili mevcut olan bilgilere dayanarak şunu söyleyebiliriz: 
Yahüdilikte fuhuş hakkındaki düzenlemeler Tanrının insanları iffetsizlik ve 
namussuzluktan sakındırması ve yasağa uymayanlara ceza vermesi şeklinde ele 
alınmıştır. Hatta fuhuşa götürecek yolların kapatılmasına da dikkat edilmiştir; kadınlara 
başörtüsü olmadan dışarı çıkmaları? ve yabancı bir erkekle yalnız kalmaları 
yasaklanmıştır." Ayrıca erkeklere, mesleklerine göre değişen zamanlarda, düzenli olarak 
eşleriyle cinsel ilişki yapmaları emredilmiş," kendisini suç sayılan fiile sevk edeceği 
düşüncesiyle yabancı bir kadına bakmaktan veya gerektiğinden fazla konuşmaktan 


kaçınmaları tavsiye edilmiştir.” Babil Talmudu'nda'9 kadının eline dokunmanın yasak 


8 Plaskow, Judith, Standing Again at Sinai, 176. Tevrat'la Talmud'un hukuki hükümleri konusunda bir 
değerlendirme için bkz. Elon, Menachem, “Mishpat Ivrı”, EJ, XII, 109-151, 114-115. 

? Levililer 18; 20:10-21; Tesniye 22:21-24; Alfanso, Laurentino Jose, “Prostitution”, EJ, XTM, 1243-1247. 

“ Biale, David, Eros and the Jews, 14-15; Cohn, Haim Herman, “Sexual Offenses”, EJ, XIV, 1207-1208, 
1207. 1. Abraham'a göre ise bu terim sadece zina ve ensest ilişkilerini içerir. ( bk. Abraham, I, 
“Adultery”, ERE, 1, 122-137, 131. 

" Levililer 18:6-30, 20:10-21; Tesniye 22:22-29. 

2 Kethuboth, 72a-72b; Maimonides, Mishneh Torah: the book of holiness, Forbidden Intercourse, XX1:17; 
Brayer, Menechem M., The Jewish Woman in Rabbinic Literature, 1, 139. 

5 Kiddushin, 82a-82b; Sotah, 2a-4a; Maimonides, Mishneh Torah: the book of women, Wayward Woman, 
1:1-4; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XXIL:1, 4, 8-12; Neusner, Jacob, 7he 
Halakhah, “Oiddushin”, IWV:12. 

“ Kethuboth, 61b-62b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XIV:1. 

5 Nedarim, 20a-20b; Abodah Zarah, 20a. Bu konuda bkz. Plaskow, Standing Again at Sinai, 176-177, 
183-184. 


olduğu belirtilmemişse de Filistin Talmudu'nda"” bunun iyi görülmediği, hatta dindar 
Yahüdilere göre kadının eline eldiven üstünden bile dokunmaktan kaçınılması gerektiği 
söylenmektedir." Bunlardan başka kendilerini kontrol altında tutmaları için erkeklere 
erken evlenmeleri emredilmiştir. Tavsiye edilen evlenme yaşı, 16-22 yaş, bazılarına göre 


ise 18-24 yaş arasındadır.” 


Rabbiler hukukunda son şekline kavuşan bu türden emir ve yasaklar, insanları 
şehevi arzularını kontrol altında tutarak onları harama götürecek yolları kapatmaya ve 


yasak cinsel ilişkilere girmelerini engellemeye yöneliktir.” 


Yahüdilikte yasak cinsel ilişkiler şöyle tasnif edilmektedir: 1) Evlilik dışı cinsel 
ilişkiler. Evli olmayan kişiler arasında gerçekleşen cinsel ilişkiler olarak 
tanımlanabilecek bu kategori zina yasağını da ihtivâ etmektedir. 2) Gayr-ı tabii cinsel 
ilişkiler. Fizik bakımından anormal cinsel ilişkileri içermektedir. Eşcinsellik, sevicilik ve 
insanla hayvan arasında gerçekleşen cinsel ilişki burada yer almaktadır. Bunlardan başka 
aile temizliği için âdet kirliliği döneminde eşle cinsel ilişkiye de izin verilmemiştir. 


Ayrıca konumuzun bütünlüğü açısından evlilik engellerinin neler olduğunu belirterek bu 


Babil Talmudu Mişna'nın Babil'deki Sura, Pumpedita ve Nehardea gibi akademilerde nakli metotlarla 
birlikte akli metotlarla da şerhedilmesinden meydana gelmiştir. Burada Mişna'dan bir pasaj alınarak 
şerh edilmektedir. Bu şerhler Gemara'yı oluşturur. Dili Doğu Aramicedir. Babil Talmudu toplanması 
ve bu zaman takip edilmiş metot konusunda kendisi bilgi vermektedir. Babil Talmudu'nun hangi 
zamanı ihata etmesi hakkında kesin tarih bulunmamakla beraber 3. yüzyılın ilk yarısından başlayıp 
Rabina'nın toplayarak 499'da bitirmesi tarihleri kabul edilmiştir. (Daha geç tamamlandığı da 
kaynaklarda yer almaktadır.) Kudüs Talmudu”'ndan daha geniş ve kapsayıcı olduğu için ondan daha 
otoriterdir. Babil Talmudu'na daha sonradan birkaç küçük risale de eklenmiştir. (Berkovits, Eliezer, 
“Talmud, Babylonian”, EJ, XV, 755-768; Cohen, A, Everyman's Talmud, xxxii,; Kutluay, İslam ve 
Yahudi Mezhepleri, 169-170; Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarına Göre Tevrat, 9-10.) 

Kudüs Talmudu Mişna'nın Kudüs'teki Caesarea, Tiberias ve Sepphoris gibi akademilerde yapılan 
şerhleridir. Dili Batı Aramicedir. Buradaki Mişna metinlerinin tamamı Babil Talmudu'ndaki Mişna 
metinlerinin aynı değildir. Hem içerik hem de metot bakımından Babil Talmudu'ndan 
farklılaşmaktadır. Bazı yerlerde Gemara bakımından ondan fazla olmasına rağmen genel olarak 
buradaki münazaralar sade ve kısadır. (Sperber, Daniel, “Talmud, Jerusalem”, EJ, XV, 772-779, 
Besalel, Yüsuf, “Talmud”, YA, TIL, 695-711, 701-702.) 

Brayer, The Jewish Woman, 1, 154. Kadın ve erkek arasındaki çeşitli münasebetler için bkz. Epstein, 
Louis M., Sex Laws and Customs in Judaism, 104-119. 

Kiddushin, 29b. Dikkate alınması gereken nokta evlenme yaşı olarak söylenen bu yaşların yöresel, 
tarihsel ve ekonomik etkenlerle söylenmiş olmasıdır. Çünkü evlenme yaşını gösteren kaynaktan da 
belli olduğu gibi yaş haddi 14”ten başlayıp 24'e kadar uzamakta, hem de bunların arasında da çeşitli 
yaşlar gösterilmektedir. Bu konuda ayrıca bkz. Epstein, Sex Laws, 143; Biale, Eros, 48-50; Trepp, Leo, 
The Complete Book of Jewish Observance, 257-259; Besalel, “Seks Kavramı”, YA, TII, 579-588, 587. 

> Besalel, “Seks Kavramı”, YA, TI, 579. 
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engelleri düzenleyen kuralların çiğnenmesi halinde ne tür uygulamaların öngörüldüğüne 


inceleyeceğiz. 


I-EVLİLİK DIŞI YASAK CİNSEL İLİŞKİLER 


Burada “evlilik dışı” ifadesiyle cinsel ilişkiye giren kişilerin birbiriyle evli 
olmaması durumu kastedilmektedir. Bir erkeğin karşı cinsten birisiyle bu tür bir cinsel 
ilişki kurması onu bu işe zorlamakla veya iğfâl etmekle ve yahut da ona bir miktar para 
vererek bu işi gerçekleştirmekle meydana gelir. Bu üçlü ayırım doğurduğu hukuki 


sonuçlarındaki farklılıklara dayanarak oluşturulmuştur ve detayları ileride açıklanacaktır. 


Yahudi hukukunda evlilik dışı ilişkiler söz konusu olduğunda ilişkide taraf olan 
kadının evli olup olmadığı konunun mahiyeti açısından önemli role sahiptir. Eğer kadın 
evli veya nişanlıysa, bu durumda suç zina olarak değerlendirilmekte ve ceza için gereken 
diğer şartlar da bulunduğunda taraflara kesin olarak ölüm cezası verilmektedir. Kadının 
nişanlı veya evli olmaması bu ilişkiyi zina sayılmaktan kurtarmaktadır.” Erkek kendisi 
evli olsa dahi böyle bir kadınla cinsel ilişki kurması zina suçu olarak görülmediğinden” 
taraflara kesin olarak ölüm cezası verilmemekte, daha başka yaptırımlar 
uygulanmaktadır. Erkeğe uygulanacak yaptırımlar suçun derecesine göre farklılık arz 


etmektedir.” 


İleride de ayrıntılarıyla ele alınacağı üzere, evli veya bekar bir erkeğin evli veya 
nişanlı olmayan kadınla evlilik dışı ilişkide bulunması, Yahüdi hukukunda ceza 
hukukunun değil medeni hukukun alanına giren olaylar arasında mütalaa edilmiş ve bu 
fül aile şerefine değil sadece mülkiyete karşı bir tecavüz olarak değerlendirilmiştir. Bu 
fikri temelden hareketle Yahüdi hukuku, bu türden bir ilişkinin vukuunda kızı cezadan 
muaf tutmakta, erkeğe ise mülkiyete zarar verdiği gerekçesiyle mâli yaptırımlar 
uygulamakta ve böylece verdiği zararı telâfi ettirmeyi hedeflemektedir.” Bu durum 
aslında Yahüdilikte cinsiyet, özellikle de kadının cinsiyeti tasavvurunun karmaşıklığıyla 
irtibatlıdır. Bu karmaşıklık, Kutsal Kitap metinlerinin çeşitli zamanlarda ve yerlerde, 


buna bağlı olarak da farklı sosyal, ekonomik, dini ve ahlâki ortamlarda yazılmasından 


*D..W.A., “Adultery”, JJE,1, 216-218, 216-217. 

> Abraham, “Adultery”, ERE, L, 130. 

> Detaylı bilgi ve kaynaklar için bkz: Horowitz, George, The Spirit of Jewish Law, 204. 
” Bu konuda ayrıntılar ve kaynaklar için bkz. Epstein, Sex Laws, 157-170. 


kaynaklanmaktadır.” Bir tarafta gelinin bekâretini korumuş halde gerdeğe girmesini 
ideal olarak gören Kutsal Kitap,” diğer tarafta kadına mülkiyetin konusu olarak 
bakmakta” ve buna göre de bekâr kızın bekâretinin bozulmasına neden olan evlilik dışı 
ilişkiyi aile şerefinin lekelenmesi olarak değerlendirmemektedir.” Arada evlilik akdi 
olmadan cinsel ilişkiye girmeyi de evlenme vasıtalarından biri olarak mütalaa eden 
Yahüdi hukuku” duruma göre erkeğe mâli ceza yaptırımı uygulamakta ve onu mağdurla 
evlenmeye zorlamaktadır. Bu çeşit evlenmeyi yasal olarak kabul etmesiyle, kızın 
sevgilisiyle girdiği cinsel ilişkiyi fuhuş maksatlı ilişkiden tefrik etmekte ve uygulanacak 
yaptırımlarda bu ayırımı dikkate almaktadır.” Bundan başka ilişkiye girilen kızın bâkire 
olup olmaması da yaptırım açısından önemli yere sahiptir. Kutsal Kitap'ta cezasının 
öngörüldüğü cinsel suç açısından himaye altına alınan, bâkire kızdır. İsrâil evlatları 
tarihinde bâkire kızla ilişkiye giren erkeğin katledilmesinden bahsedilmekle beraber,” 
hukuki düzenlemelerde buna izin verilmemiş; sadece erkeğin mâli cezaya 
çarptırılmasıyla beraber o kızla evlenmesi gerektiği belirtilmiştir. İleride ele alınacağı 
üzere, Yahüdi hukukuna göre bâkire olmayan kızla ilişkiye giren erkek onunla 


evlenmeye mecbur değildir. 


Bununla birlikte Yahüdi hukukunun bekâr kızla ilgili bu uygulaması, evlilik 
dışı ilişkinin serbest bırakıldığı şeklinde anlaşılmamalıdır. Zira konunun o dönemde 
yürürlükte olan sistem içerisindeki yerinin dikkate alınarak değerlendirilmesi gerektiğini 
düşünmekteyiz. Talmud'da bu tür ilişkiye giren bir kadının fâhişe sayılıp 
sayılmayacağının tartışılması”? buna delil olarak gösterilebilir. Bu tartışmalar şu açıdan 
önemlidir: Fâhişe statüsünde olan kadınlarla ilişki durumunda her iki tarafın kırbaç 
cezasına çarptırılmaları Ogerekmekteydi. Hatta fâhişeyle sosyal ilişki bile 


beğenilmemekte, onun evinin etrafında sık sık dolaşan erkeklerin, üzerlerine şüphe 


> Bird, Phyllis, “Images of Women in the Old Tastement”, Religion and Sexism, ed., Reuther, Rosemary 
Radford, 41-88, 46-47; Plaskow, Standing Again at Sinai, 178. 

” Epstein, Sex Laws, 169. Bâkire kızın başlık parası bâkire olmayanınkinin iki katıydı. Erkek nişanlısının 
bâkire olmadığını görürse mahkemeye baş vurma hakkına sâhipti. 

” Phillps, Anthony, Ancient Israel's Criminal Law, 15; Bird, “Images of Women in the Old Tastement”, 
42; de Vaux, Ronald, Yahüdilikte Aile, 54. 

> Epstein, Sex Laws, 167; Trapp, The Complete Book, 257. 

> Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:2-4; Trapp, The Complete Book, 218-279. 

* Neusner, Jacob, The Tosefta, Nashim, “Oiddushin”, 1:3; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:4; 
Epstein, Sex Laws, 167. 

3 Yaratılış 34; 11 Samuel 13. 

3 Yebamoth, 6lb. 
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çektikleri için kırbaç cezasına çarptırılmaları öngörülmekteydi. Fâhişenin kullandığı 
parfümü koklamak dahi erkek için iyi görülmemekteydi.”* Evlilik dışı ilişkiye giren 
kadınların kesin olarak fâhişe sayılacağını ve bunların kırbaç cezasına çarptırılması 


gerektiğini Musa b. Meymun'dan” öğrenmekteyiz.” 


Tevrat konuyu düzenlerken bekâr kızla cinsel ilişki meselesini Çıkış, Levililer 
ve Tesniye bölümlerinde ele almıştır. Bu bölümlerde genel olarak yasak cinsel ilişkiler 
ve yasak evliliklerden bahsedilmektedir. Düzenledikleri konular bakımından ortak 
noktaları bulunmakla beraber adı geçen bölümler arasında gerek üslup, gerekse hukuki 


düzenleme açısından farklılıklar mevcuttur. 


Levililer 18. bölümde “yapma, yapmamalıdır” ifadeleri kullanılmakta ve konu 
bir emirler silsilesi şeklinde ele alınmaktadır. Burada her suçun doğası ve ciddiliği 
hakkında önemli açıklamalar varsa da, bir hukuk kodunda olması gereken şekilde 
herhangi bir cezai yaptırım belirlenmemiş, konu sadece suç merkezli olarak ele alınmış, 
yapılan kötülüklerin işleyenleri kirleteceği ve Tanrı'nın gazabını onların üzerine 


çekeceği gibi konuların üzerinde durulmuştur. 


Levililer 20. bölüm, 18. bölümü daha ayrıntılı şekilde tekrarlamanın yanısıra 
cezalara değinmekle konuyu bizzat hukuk kodu şeklinde düzenlemekte ve her suçun 


sahibine verilecek cezanın ne olacağını belirtmektedir. 


Tesniye bölümü de Levililer bölümünde olduğu gibi konuyu hukuk kodu olarak 
düzenlemekte, ayrıca yasak cinsel ilişkilere girenlerin cezalandırılmasından güdülen 
amacın ne olduğunu açıklamaktadır. Burada İsrâil evlatları için bu gibi şeyleri yapmaya 


yeltenmenin iğrenç olduğu ve İsrâil'in bunlardan arındırılması gerektiği vurgulanmakta, 


” Epstein, Sex Laws, 167. 

” Talmud sonrası dönemin en önemli figuru ve genel olarak Yahudilik tarihi boyunca en saygın yeri olan 
birisidir. İspanya'da, Kurtuba'nın din adamının ailesinde 1135'te doğmuştur. Yahudiler arasında 
Rambam lakabıyla, Araplar arasında Ebu Musa bin Meymun Ubeydullah adıyla bilinmektedir. Küçük 
yaşlarında Fas'a, oradan da doğu tarafa gelmiş, Filistin'e, oradan Mısır'a geçmiş, burada önemli 
mevkilerde bulunmuş ve 1204'te ya Filistin'de ya da Mısır'da vefat etmiştir. Doktor, matematikçi, 
dilbilimci ve gökbilimçi olmasının yanı sıra görkemli Talmudist ve büyük bir filozof olmuş ve bu 
alanlarda bulunan eserleri kendisinden sonra gelenler üzerinde büyük etkiye sahip olmuştur. Mishneh 
Torah, Guide gibi dünyaca ünlü eserlerinin yanı sıra çeşitli alanlara dair çoksaylı eserleri bilinmektedir. 
Detaylı bilgi için bkz: Hey'et, “Maimonides, Moses”, EJ, XI, 754-781; Besalel, “Maimonides”, YA, TI, 
374-379. 

* Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:4. 
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ayrıca olayın fiilin işlendiği yere göre değerlendirilmesi ve verilecek ceza şeklinin buna 


bakılarak tayin edilmesi gerektiği ifade edilmektedir. 


Bellidir ki Tevrât konuya ana hatlarıyla değinmiş, ayrıntılara girmemiştir. 
Yahüdi din bilginleri (rabbiler) de burada söylenen hukuki hükümleri incelemiş, bunları 
daha da geliştirerek genişletmişlerdir. Konunun Yahudi hukukunda ele alınması 
biçimine göre evlilik dışı gerçekleşen yasak cinsel ilişkiler (a) nişanlı veya evli olan 
kadınla yasak cinsel ilişkiler (zina) ve (b) nişanlı veya evli olmayan kadınla yasak cinsel 
ilişki şeklinde tasnif edilebilir. Bu tasnif suçun oluşması bakımındandır. Rabbiler 
Tevrâtta geçen ifadelerden yola çıkarak suçların kavramsal çerçevesinin 
belirlenmesinde hangi noktaların dikkate alınması gerektiğine dair açıklamalarda 
bulunmuş, tarafların ceza ehliyetini ne zaman kazanacağı ve her bir cezanın 
uygulanabilmesi için özel şartların neler olduğunu ortaya koymuşlardır. Bu konularda 
zaman zaman ihtilâfa düşerek bir birinden farklı tavırlar sergiledikleri gibi, ileride işaret 


edileceği üzere, bazı noktalarda Tevrât'la dahi uzlaşmadıkları da olmuştur. 
A-Yahudi Hukukunda Zina Kavramı 


Yahüdiliğe göre evlilik bağı kutsaldır ve kirletilmemelidir. “Zvlilik Tanrıyla 
İsrâil halkı arasındaki bağlılığı sembolize eder” düşüncesinden hareketle zina, İsrâil 
evlatlarının yollarını şaşırması ve başka tanrılar edinmesine, Yahve'ye değil, onlara 
tapmasına benzetilmiş” ve kadının eşine göstermesi gereken sadâkatin İsrâil evlatlarının 
Yahve'ye bağlılığı derecesinde olması gerektiği vurgulanmıştır.” Kadın, bir erkekle 
evlilik akdine girmesiyle onun otoritesi altında sayılmaktaydı. Eşinin kadın üzerinde 
ayrıcalıklı hakları vardı ve zina yasağıyla kadının bu hakları çiğnememesi ve 
çiğnetmemesi temin edilmekteydi.” Bu yasağa uymayan kadın hem kocasına hem de 


Tanrıya karşı geldiği” için İlahi cezası da vardı" ve bu nedenle kocanın eşini affetme 


* Levine, Baruch A., The JPS Torah Commentary, Leviticus, 122; Knobel, Peter S., “Love and Marriage: 
Reform Judaism and Kiddushin”, Marriage and 1s Obstacles in Jewish Law, ed.: Walter Jacob, 
Moshe Zemer, 27-55, 34. 

“ Cohn, Haim Herman, “Adultery”, EJ, 11, 313-316, 315. 

3 Bird, “Images of Women in the Old Tastement”, 48-49; Biale, Eros, 12. 

” Plaskow, Standing Again at Sinai, 172; Bird, “Images of Women in the Old Tastement”, 51. 

“ Yaratılış 20:6, 39:9; TI Samuel 12:13; Tigay, Jeffrey H., The JPS Torah Commentary, Deuteronomy, 
207. 
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yetkisi yoktu.” On Emir'in” 7. maddesinde yer alan zina yasağına paralel olarak Tevrât 


da bu çirkin olayı açık şekilde yasaklamaktadır." 


Zinayı karşı cinsler arasında gerçekleşen diğer yasak cinsel ilişki türlerinden 
farklı kılan, kavramsal çerçevesidir. Yahüdilikte bir suç olarak “zina” kavramının, 
cinsiyete dayalı değil de aile şerefine dayalı olarak temellendirilmesi özellikle dikkat 
çekicidir. Yahudi hukukunda yabancı bir kadınla yasak cinsel ilişkiye girilmesi konusu, 
kadının şahsi hakkına tecavüz edip şerefine leke sürerek onu aşağılama ve böylece 
sosyal kargaşa yaratma açısından ele alınmaktadır. Kadın evli/nişanlı olduğu zaman ise 
bu leke sürme ve aşağılama daha özel bir anlam kazanmakta ve haksızlığın doğrudan 
kadının o kocasına/nişanlısına (oOkarşı oyapılmış olması kavramsal (oçerçevenin 
belirlenmesinde en etkin rolü oynamaktadır. Hem Tevrât'ta ve Yahüdi din adamları 
(rabbiler) tarafından ortaya konulan hukukta” olaya bu açıdan yaklaşıldığı 


görülmektedir. 


Yahüdi hukukunda zinanın tanımı “evli veya belli bir miktar para karşılığında 
bir erkeğe nişanlanmış olan özgür“ bir kadının eşinden başka bir erkekle girdiği 
gönüllü/bilinçli cinsel ilişki” şeklinde yapıldığından” kavramsal çerçevenin kadın 


merkezli bir yapıya sâhip olduğu belli olmaktadır. 


Konuyla ilgili verilere dayanarak ifade edilebilir ki yasak bir ilişkinin meydana 
gelmesi durumunda bu fiilin zina suçu sayılması için en temel unsur, kadının evli veya 


nişanlı olmasıdır. Bu durumda kadının rızası olup olmadığına bakılmaksızın erkek 


4! Cohn, Haim Herman, “Divine Punishment” EJ, VI, 120-122, 121; Ta-Shma, Israel Moses, “Karet”, EJ, 
X, 788-789, 788. Ayrıca bkz: Sotah, 4b-Sa. 

* Epstein, Sex Laws, 199, 201. 

* Tanrının Sina dağında Musa'ya verdiği emirler toplusu. Tanrıyla İsrail kavmi arasında ahitleşme On 
Emir vasıtasıyla olmuştur. On Emrin içeriği Çıkış 20:2-14 ve Tesniye 5:6-18'de bulunmaktadır. 
(Greenberg, Moshe, “Decalogue”, EJ, V, 1435-1446, 1435-1436; Sinanoğlu, Mustafa, “Eski Ahid ve 
Kur'an-ı Kerim'de Sina Vahyi”, İslam Araştırmaları Dergisi, s. 2 (1998), 1-22, 3-11.) 

“ Greenberg, “Decalogue”, EJ, V, 1443. Mısırdan Çıkış 20:14; Tesniye 5:18. 

“ Bundan sonra bunlara Tevrât hukuku ve Rabbiler hukuku diye işaret edeceğiz. Nitekim bunlar hakkında 
tâbir olarak “Pentateuchal/Biblical law (de-oraita)” ve “Rabbinical law (de-rabbanan)” ifadesi 
mevcuttur. Yahudi hukukunda bu tasnif çeşidiyle ilgili bilgi için bkz. Elon, “Mishpat Ivrı”, EJ, XII, 
113-115. 

“ Kaynağımızda “özgür” ifadesi geçmemekle beraber okumalarımızdan bu sonuca vardık. Ayrıntılar için 
bkz. “Özgür Olmayan Bekâr Kızla Yasak Cinsel İlişki” başlığı. 

“ Cohn, “Adultery”, EJ, 1, 313; Besalel, “Niuf”, YA, 11, 447. 


14 


açısından Zina suçu oluşmakta ve bu nedenle de erkek cezaya çarptırılmaktatır.* Bir 
erkeğin yabancı bekâr bir kadınla cinsel ilişki kurması Tevrât hukukunda ve Rabbiler 
hukukunda “zina kavramının içine giren” bir suç sayılmaması Yahüdilikte çok evliliğin 
meşruluğu” ve ilişkiden doğacak bebeğin nesebinin tespit edilerek miras almasına bir 


zorluğun bulunmaması nedeniyle olduğu şeklinde açıklanmıştır.” 


Kadın açısından zina suçunun oluşması için ise girdiği cinsel ilişkinin “kendi 
rızasıyla yapılmış olması” ön plana çıkarılmıştır. Çünkü bir kadın evlendiğinde artık 
eşine aittir ve evliliği boyunca diğer erkeklere haram kabul edilmektedir." Suçun 
oluşması için “rıza göstermek” esas alındığından kadın tecavüze uğradığında suçsuz 


sayılmakta ve ona herhangi bir yaptırım uygulanmamaktadır.” 


Yasak cinsel ilişkinin zina sayılabilmesi için kadının aynı zamanda özgür 
olması gerekmektedir. Erkeğin, mülkiyeti başkasına ait olan nişanlı bir cariyeyle cinsel 
ilişkiye girmesi durumunda bu ilişkiye kavram olarak zina ismi verilmez” ve erkek 
sadece mâli ceza ödemeye mecbur kılınır: “Bir adam bir cariyeyle yatarsa, eğer kadın 
nişanlı, bedeli ödenmemiş ya da azat edilmemişse tazminat verilecek, ama 
öldürülmeyecek. Çünkü kadın (henüz) özgür değildir.”** İleride bu konuya ayrıntılarıyla 


değinilecektir. 


Tevrât hukukunda ve Rabbiler hukukunda zina yasağını çiğneyenlere karşı 
kesin olarak ölüm cezası öngörülmüştür.“ Toplumun genel refahını bozan bir suç olan 


zinanın cezalandırılması üç şekilde yerine getirilmektedir. Bunlardan birincisi tarafların 


“ Levililer 20:10; Tesniye 22:22. Kadının başkasıyla evliliği/nişanlılığı bilinmediği veya bunun huküken 
geçerli olmadığı durumda erkek açısından bu suç oluşmamış sayılır ve konu zina olmaktan çıkmış olur. 
Eski Ahitte erkek için birden fazla eş alabilmesine sınırlama getirilmemiştir. Mısırdan Çıkış 21:10; 
Tesniye 21:15-17.) Talmud'da ise çokevlilik hakkında farklı görüşler serdedilmiştir. Bazıları ikinci eş 
almak isteyen kişinin mevcut eşinin ketubah'da (bir evlilikte damadın geline karşı yerine getireceği 
yükümlülükleri kaydeden yasal dayanak. Besalel, “Ketuba”, YA, TI, 322-324, 322.) tayin edilmiş 
miktarda başlık parasını vererek boşaması gerektiğini söylemiş, diğerleri ise kişinin onların hepsinin 
geçimin sağlaya bileceği şartıyla ilk eşinin üzerine diğer eşler alabileceğini kabul etmiştir. (Yebamoth 
65a.) Çokevlilik iyi görülmemekle beraber (Apple, Raymond, “Marriage”, EJ, XI, 1026-1031, 1028.) 
10. yüzyıla kadar devam etmiştir. (Schereschewsky, Ben-Zion (Benno), “Bigamy and Polygamy”, EJ, 
IV, 986; Fildelberg, Shlomo, “Gershom Ben Judah Me'or Ha-Golah”, EJ, VT, 511-513, 512.) 

* Tigay, The JPS, Deuteronomy, T1. 

2 Apple, “Marriage”, EJ, X1, 1028;D., W., A., “Adultery”, 7JJE,1, 216. 

> Tensiye 22:23-27. 

D.W. A, “Adultery”, 7JE,1, 217. 

“ Levililer 19:20. 

“ Levililer 20:10; Tesniye 22:22-25; Sanhedrin, 50a, 5la, 51b, 53a, 84b, 89a-90a. 
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taşlanarak öldürülmesidir (recm).“ Recm cezası sadece nişanlı kızlarla ilişkiye girme 
durumuyla ilgilidir ve Tevrât'ta açık bir dille ifade edilmiştir.” Ama Tevrat hukukunda 
özel bir ceza türü zikredilmeksizin evli kadınlarla ilişkiye girme durumunda ceza olarak 
“öldürülecektir, ölümü hak etmiştir” * gibi ifadeler kullanıldığından verilecek cezanın 
recmden daha hafif bir ceza olan “boğarak öldürme” olduğu rabbiler tarafından 
söylenmiştir.” Öte yandan Tevrât hukukunda açık şekilde emredildiği için evli kâhin 
kızlarına özel olarak yakılma cezasının uygulanacağı Rabbiler hukukunda da kabul 


edilmiştir." 


Verilecek cezaların belirlenmesinde de Tevrât hukukuyla Rabbiler hukuku 
arasında bir farklılık olduğuna işâret edilmelidir. Nitekim boğma şeklindeki idam 


cezasının icadı ve mâli cezalandırmada tazminatın uygulanması bu türden ilavelerdir."' 


1-Nişanlı Kızla Yasak Cinsel İlişki 


Yahüdilikte nişanlı kızın konumuz açısından evli kadın gibi kabul edildiğine"? 
ve yabancı bir erkekle gönüllü olarak girdiği cinsel ilişkiye de kavramsal ifadesiyle 
“zina” adı verildiğine işâret etmiştik. Nitekim Tevrât'ta evli kadınla nişanlı kız yan yana 
zikredilmiştir.“ Ancak verilecek ceza açısından evli kadınla nişanlı kız arasında fark 
bulunduğundan dolayı bu konuların müstakil başlıklar altında ele alınması uygun 


olacaktır. 


Bu konu Tevrât'ta Levililer ve Tesniye bölümlerinde düzenlenmiş, cezaya 
çarptırılma şekli ve şartı belirtilmiştir. Rabbiler hukukunda da bu konuya büyük yer 
ayrılmıştır. Çalışmamızda nişanlı kızla cinsel ilişkiye girme durumunda tarafların ne gibi 
cezalara çarptırılacağı ve bu zaman dikkate alınması gereken şartlar Tevrât hukuku ve 


Rabbiler hukuku esas alınarak incelenecektir. 


“ Tesniye 22:24; Tigay, The JPS, Deuteronomy, 71. Genel olarak Tevrât'ta geçen ölüm cezaları recm, 
yakma ve asma cezalarıdır. Cohn, Haim Herman, “Capital Punishment”, EJ, V, 142-145, 142. 

“ Tesniye 22:24-27. 

“ Levililer 20:10-12. 

*D.W. A,, “Adultery”, TJE, 1, 217; Sanhedrin, 52b-53a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden 
Intercourse, 1:6. Boğma cezası Rabbiler hukukuna dayanmaktadır. (bkz. Epstein, Sex Laws, 202.) 

“ Levililer 21:9, 

©! Epstein, Sex Laws, 202. Ayrıca bkz. “Mâli Cezanın Dayanağı ve Çeşitleri” başlığı. 

© Sarna, Nahum M., The JPS Torah Commentary, Exodus, 135; Phillps, Ancient Israel, 110. 

© Tesniye 22:23-25. 
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Talmud'da Tevrât hukukunun konuyla ilgili kuralları şerhedilirken ölüm 
cezasının uygulanması çok sıkı şartlara bağlanarak nerdeyse imkânsız bir hale 
getirilmiştir. Böylece Tevrât hukukunun sertliğinin Rabbiler hukukunda giderilmesi 
temin edilmiştir.“* Rabbiler hukukundaki bu esneklik, zina kavramının tanımlanması ve 
ölüm cezasının uygulanabilmesi için çok sıkı şartlar getirilmesinde belirginleşmektedir. 
Genelde rabbiler ölüm cezasının uygulanmasını hoş karşılamamış ve Yahüdi 
mahkemeleri bu cezayı uygulamadan kaldırmışlardır.“© Buna dayanarak konunun teorik 


olarak incelendiğini ve pratik bir karşılığının bulunmadığını ifâde edebiliriz. 


a-Erkeğin Suçunun Oluşması ve Cezası 


Tevrat hukukunda konunun detaylarına girilmemiş, Talmud'da ise konu detaylı 
şekilde ele alınarak hukuki düzenlemelerde suçun oluşması ve cezaların uygulanması 
meselelerinde dikkate alınması gereken şartların neler olduğu üzerinde durulmuştur. 
Cezası zaten belli olan bu suçun ayrıntıya ihtiyaç duyulan esas kısmı suçun oluşması ve 
cezanın uygulanması için hangi şartların bulunması gerektiği olduğundan Rabbiler 
hukuku bunların düzenlenmesine ağırlık vermiştir. Bu zaman esasen tarafların durumu 
ve yaşları, onların ilişkilerine hukukun biçtiği değer, ceza ehliyeti ve cinsel ilişkinin 
niteliği gibi meseleler dikkate alınmıştır. Bu konularda rabbiler arasında farklı görüşler 
ileri sürülmüş, onlar çözüme varmak için Tevrât'ı ve kendilerinden önceki hukuk 
bilginlerinin görüşlerini hakem kabul ederek dil kurallarına dayalı istinbatlarda 


bulunarak tartışmalı problemlere çözüm aramışlardır. 


(0)-Erkeğin Suçunun Oluşması 


Erkeğin suçunun oluşması için temel alınan şart girdiği ilişkinin niteliğidir. 
İlişkinin niteliği ifadesiyle girilmiş ilişkinin hukukun müdahelesini gerektiren ilişki olup 
olmadığı kastedilmektedir. Mevcut ilişkinin niteliği tarafların yaşına bakılarak tayin 
edilmektedir ve bu kıstas suçun oluşmasında önemli bir yere sahiptir. Girdiği ilişkinin 
hukukun dikkate aldığı cinsel ilişki sayılması için erkek ve kızın durumuna “birlikte” 
bakılır. Üç yaş bir günden küçük kız ve dokuz yaş bir günden küçük erkeğin ilişkisi 


cinsel ilişki sayılmadığından hukuk bunları dikkate almaz. Taraflardan birinin bu şartı 


“D.W.A,, “Adultery”, 7JE,1,216-217. 
“ Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 166-167; Epstein, Sex Laws, 211. Ayrıca bkz. D., W., A., 
“Adultery”, 7JE,1,217-218. 


taşımaması halinde karşı taraf muaf bırakılır. Çünkü ortada suçun oluşmasını sağlayan 


bir cinsel ilişki bulunmamaktadır.“ 


(2)-Erkeğin Cezalandırılmasının Şartları 


Nişanlı bir kızla cinsel ilişkiye giren erkeğin recm cezasına çarptırılması 
Tevrât'ın kesin bir emridir.“ Bu konuda Rabbiler hukuku Tevrât hukukuyla aynı görüşü 


paylaşmaktadır."* 


Erkeğin recm cezasına çarptırılması için temel alınacak şartların neler olduğu 
Rabbiler hukukunda ayrıntılarıyla açıklanmıştır. İleri sürülen şartlar içerisinde erkeğin 


ceza ehliyetine sahip olmasının yanı sıra sadece kızla ilgili birkaç şart da bulunmaktadır. 


Taraflardan ceza ehliyetine sahip olan her kes suçunun cezasını çekecektir. 
Kızlar on iki, erkekler on üç yaşlarını doldurduklarında artık cezaya ehliyetine sahip 
oldukları kabul edilmiştir.“ Cezalandırılma meselesinde taraflar birbirinden bağımsız 
olarak değerlendirileceklerdir.” R. Meir'in” na'arah yaşından” küçük kızla ilişki kuran 
erkeğe recm cezası değil de başka bir ceza verilmesi gerektiği şeklindeki görüşü ceza 
ehliyetinin tarafların her ikisine bağımlı mı yoksa birbirinden ayrı olarak mı ele alınacağı 
konusunu tartışma ortamına çekmiştir.” Bu konuda ileri sürülmüş görüşlerin çıkış 
noktaları, taraflardan birinin ceza ehliyetine sahip olmadığında bunun karşı tarafı da 
etkileyip etkilemeyeceği meselesi olmuş ve bu Yahudi hukukunun tarihi seyri içerisinde 


görüş ayrılıklarını körüklemiştir. R. Joshiah” erkeğin cezaya çarptırılması için her iki 


“© Epstein, Sex Laws, 204, 210; Niddah, 45a; Kethuboth, 1la-I1lb; Sanhedrin, 54b-55a; Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:13. 

© Tesniye 22:23-27. 

© Sanhedrin, 53a; Maimonides, Mishneh Torah: the book of judges, Sanhedrin, XV:10. 

 Epstein, Sex Laws, 210. 

” Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:13. 

7! Tannaim”dendir. Yahudiliği sonradan kabul eden bir ailede doğmuştur. Il asırda yaşamış, toplumun dini 
idaresi bakımından önemli mevkilerde -hakham ve bir tarikatın manevi başkanı- bulunmuştur. R. 
Akiva'nın öğrencisi olan R. Meir'in Mişna'nın toplanmasında müstesna hizmetleri olmuştur. Bar 
Kohba ayaklanması sırasında da aktif olmuş, yenilgiden sonra Erez İsrael'i terk etmeye mecbur 
kalmıştır. Vefatı muhtemelen Ezion Geber'de vuku bulmuştur. Naşının Erez İsrael'e götürülmesini 
vasiyet etmiştir. (Oppenheimer, A”hron, “Meir”, EJ, XI, 1240-1242.) 

” 12 yaş bir günle 12 buçuk yaş bir gün arasındaki kız. ( bkz. Yebamoth, 879.) 

” Sanhedrin, 66b. 

” Tannaim'dendir. Tl asrın ortalarında yaşamıştır. Babil'li olup sonradan Erez İsrael e/Filistin'e göçmüş 
ve burada R. İşmael'den ders görmüştür. Aynı isimli diğer Amoraim rabbilerinden ayırmak için 
kendisine Büyük Josiah denirdi. (Freedman, Harry, “Josiah”, EJ, X, 293-294.) 
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suç ortağının bâliğ olması gerektiği yönünde görüş belirtse de buna karşı çıkanlar, 
Tevrâtın bu konudaki genel ifadesinden” hareketle her durumda erkeğin 
cezalandırılması gerektiğini söylemişlerdir.” R. Meir'in görüşünü inceleyen R. Jacob b. 
Ada”, bu ifadenin kadınla erkeğin ergenlik yaşında olması gerektiğine işaret ettiğini ileri 
sürerek, bu konuda R. Meir'in görüşünün net olarak ne olduğunu Rab'a”* sorduğunda 
Rab sükut etmiştir. bu konuda görüş belirten diğer rabbilerden R. Samuel” aynı ifadeden 
sadece erkeğin cezaya çarptırılması gerektiğinin çıkarıldığını söylemiş ve bu görüşte R. 


Jonathan“ da ona katılmıştır." 


Sadece kızla ilgili olan şartlar onun henüz babasının evinde/otoritesinde 
bulunan na'arah ve bâkire olması noktalarında düğümlenmektedir. Daha önce de işaret 
edildiği üzere recm cezasının uygulanmasını hoş karşılamayan rabbiler sert şartlar 
getirmekle bunun önüne geçmeğe çalıştıklarından kızla ilgili bu şartlardan birisinin 
yerine gelmediğinde suçun oluşmaması yönünde fikir belirtmişlerdir. Mezkur şartlardaki 
ifadelerin içeriğini açıklarken rabbiler kendilerinden önceki zamanlarda yaşamış 
olanların da görüşlerine sık sık atıfta bulunmuş, suçun oluşmasının saptanması için 


titizlik göstermişlerdir. 


Kızın nişanlı olması gerektiği kaydıyla nesuah” kadının bu kapsamda 


bulunmadığı kastedilmiştir. Bu zaman hatta kızın babasının otoritesinde bulunması şartı 


” Tesniye 22:22. Eğer bir adam başka birinin karısıyla yatarken yakalanırsa, hem kadınla yatan adam, 
hem kadın, ikisi de öldürülecek. İsrâil'den kötülüğü atacaksınız. 

7” Sanhedrin, 66b. 

” TI asrın sonu ile IV asrın başlarında yaşamıştır. Filistin Amoraim'lerindendir. Her iki Talmud'da 
görüşleri geçmektedir. Toplumsal faaliyeti ile öne çıkmıştır. (Safrai, Shmuel, “Jacob ben Aha”, EJ, IX, 
1214.) 

” Tam ismi Abba b. Aivu'dur. Büyük Abba diye de anılır. MI asırda yaşamıştır. Filistin'e giderek orada 
amcasının yanında da okumuştur. Babil'de etkili Amoraim'dendir. Sura'da kendi okulunu kurmuştur. 
Babil Talmudu'nun oluşmasında müstesna hizmetlere sahiptir. (Beer, Moshe, “Rav”, EJ, XIN, 1576- 
1579.) 

” Tam ismi Mar Samuel veya Samuel Yarhinaah' tr. Il asrın sonu ile TI asrın ortalarında yaşamıştır. Babil 
Amoraim'lerindendir. Nehardea”da doğmuş, daha sonra Babil'e geçmiştir. Hocalarının kimler olması 
kesin belli olmamakla beraber Yuda ha Nasi'nin öğrencisi olduğu düşünülmektedir. MI asrın 
ortalarında Nehardea'da Bet Din başkanı olmanın yanı sıra “Diasporada'ki rabbimiz, Babil'deki 
rabbimiz” gibi saygıdeğer lakapları da kazanmıştır. (Beer, Moshe, “Samuel”, EJ, XIV, 786-788.) 

8 TT asrın başlarında yaşamıştır. Amoraim”dendir. Babil menşeli olup daha sonra Erez İsrael'e/Filistin'e 
göçmüştür. Halakhah metinlerinden daha çok Aggadah metinlerinde kendisine atıflar yapılmaktadır. 
(Ta-Shma, Israel Moses, “Jonathan ben Eleazer”, EJ, X, 186-187.) 

8! Bu konudaki tartışmalar için bkz. Sanhedrin, 66b. 

8 Sanhedrin, 66b. 

© Eşinin evine götürülmüş ve evlilik töreni bitmiş kadın. ( bkz. Kiddushin, 432.) 
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da suçun oluşmasında önemli yere sahiptir. Bu ifadeyle eşinin evine henüz yetişmese 
bile babanın onu eşine götürmek için elçilere vermesi durumunda kızın nişanlı 
sayılmayacağı kastedilmiş ve artık burada recm cezasından söz edilmeyeceği 
hedeflenmiştir. Bu durumda kız babasının otoritesinden çıktığı için evli kadın 
sayıldığından erkek evli kadınla ilişkiye girmiş kabul edilerek recm cezasına değil, 


boğulma cezasına çarptırılacaktır.“* 


Kızla ilgili ikinci şart onun naarah yaşında olmasıdır. Bununla da bogereih” 
kızla ilişkiye giren erkek recm cezasına çarptırılmayacaktır. Kızın na'arah yaşta 
bulunması kaydının bogereth kızı kapsam dışı bırakması tartışmasız kabul görmekle 
beraber, na'arah ifadesinin bu yaşa kadarki kızları (ketannah)*“ içerip içermemesi 
meselesi rabbiler arasında tartışılmış, hangi cezanın uygulanması gerektiği konusunda 
ihtilâfa neden olmuştur. Bu konuda ihtilâfa düşen taraflar kendilerinden önce gelen 
bilginlerin ifadelerinden örnekler getirerek kendi istinbatlarının isâbetli olduğunu ve 


görüşlerinin doğruluğunu savunmuşlardır. 


R. Meir, na'arah ifadesinden yola çıkarak kaynakta daha küçük yaşta olanlara 
işaret edilmediği gerekçesiyle na'arah'tan diğerlerin istisnâ edildiğini iddia etmiştir. 
Onun bu görüşünü tartışan R. Jacob b. Ada, Rab'a na'arah yaşına ulaşmamış nişanlı 
kızla ilişkiye girenin R. Meir'e göre “cezaya nasıl çarptırılacağı, sadece recmden mi, 
yoksa tüm yaptırımlardan mı muaf tutulması gerektiğini” sorduğunda Rab kendisine 
erkeğin sadece recm cezasından kurtulacağını, diğer yaptırımların uygulanması 


gerektiğini söylemiştir.” 


Ketannah kızın da na'arah gibi addedilmesi gerektiğini savunan Rabina“ da 


görüşünü Mişna“ dönemi hukuk bilginlerinin ifadesine dayandırmaktadır. Difti'li R. 


“ Kethuboth, 48b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:2; Epstein, Sex Laws, 205. 

8 12 buçuk yaş bir gün ve daha yaşlı genç kız. ( bkz. Yebamoth, 875.) 

“ Kethuboth, 29a, 5. dpn.; Kiddushin, 431. 

87 Sanhedrin, 66b. 

8 Rav Avina'nın kısaltmasıdır. Babil'deki Amoraimlerden çoğuna, isimleri zikredilerek veya 
zikredilmeyerek, bu şekilde işaret edildiğinden kesin olarak kime ait olduğu bilinmemektedir. (Beer, 
Moşe- Gilat, Yitzhak Dov, “Ravina”, EJ, XII, 1584-1585.) 

* Kutsal Kitabın şerhidir. İbranice şanah (tekrarlamak, tekrarlayarak öğrenmek) sözünden türemiştir. 
Rabbiler bağımsız olarak şerh yaptıkları için çeşitli Mişna'lar bulunmuş, R. Akiva bunları toplamış, 
öğrencisi R. Meir ise bunu basitleştirmiştir. Daha sonra da bu çeşitlilik devam etmiş, bir çok rivayet ve 
kitaplar ortaya çıkmıştır. R. Yuda ha-Nasi ikinci asrın sonlarına doğru bu karışıklığa son vermek için 
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Aha” Rabina'ya “na'arah kaydıyla ketanah'ın istisnâ edilmediğini nereden bilelim?” 
diye sorduğunda, Rabina “bu durumda kız sadece na'arah, bâkire ve nişanlı olduğunda 
onunla ilişkiye giren erkek bu cezaya çarptırılmalıdır denilmesi gerekirdi” cevâbını 


vermiş ve sınırlamanın aşağı yaşlara değil yukarı yaşlara yönelik olduğunu belirtmiştir.” 


Bu tartışmalar sonucunda hukuk bilginlerinin cumhuru? tarafından benimsenen 
ve Yahüdi hukukunda bağlayıcı olan görüşe göre “kızın, na'arah yaşı döneminde olması 
kaydı, sadece bogereth ve daha büyük yaşlardaki kızları istisna ederek daha küçük 
yaşları da içermektedir. Şöyle ki ketannah'la ilişkiye giren erkeğe de na'arah kızla 


ilişkiye giren erkek gibi muamele edilmesi gerekmektedir.”” 


İlişkide taraf olan kızın hem de bâkire olması gerekmektedir. Bekâret kaydıyla 
da bekâretini-meşrü veya gayrı meşrü yolla-kaybetmiş kızla ilişkiye giren erkeğin recm 
cezasından muaf tutulacağı anlatılmak istenmiştir. Yukarıda işâret edilen şartlar da 
bulunduğunda recm cezasının uygulanması gerektiğini söyleyen rabbiler ilişkinin normal 
veya anormal olması arasında fark görmezler.” Örneğin iki kişi normal olarak nişanlı 
kızla yasak ilişkiye girdiklerinde, birinci kişi recm edilmekle, ikinci kişi ise boğulup 
öldürülmekle cezalandırılacaktır. İkinci kişinin cezasındaki bu hafifleme ilişkiye girdiği 
nişanlı kızın bâkire olmaması nedeniyledir.” Birden fazla kişinin nişanlı kızla anormal 
şekilde cinsel ilişkiye girdiklerinde hangi cezaya çarptırılacakları konusu ise ihtilâflıdır. 
Rabbi” bu işi ilk yapan erkeğin recm edilmesi, diğerlerinin ise boğulmakla 


cezalandırılması gerektiği görüşündedir. R. Joshiah'a göre on kişi dahi anormal yolla 


özellikle R. Meir'in nüshasından yararlanarak diğerlerini de büyük ölçüde kapsayan Mişna'yı 
oluşturmuştur. Diğerlerinden ayırmak için buna oMişnatenu (bizim Mişna) denmiştir. Mişna'nın 
muhtevası daha çok ahkam ağırlıklıdır ve Seder adlanan altı büyük bölümden ibarettir. Mişna dönemi 
hukuk bilginlerine Tannaim denir. Lipman, Eugene J., The Mishnah, 24-25; Adam, Yahudi 
Kaynaklarına Göre Tevrat, 8-9; Ekinci, Önceki Şeriatler, 44-46. 

* Bu rabbi hakkında bir bilgiye ulaşamadık. 

9! Sanhedrin, 66b. 

> JI Mabet döneminden başlayarak Arapların Mezopotamya'yı ele geçirmesine kadarki döneme kadar 
hukuk bilginlerine verilen ortak isim olarak Azizler. Büyük Sinagog üyeleri, Soferim, Sanhedrin 
üyeleri, akademi başkanları gibi yüksek dini hukuk bilgisine sahip olan kişiler buraya dâhildir. Ayrıntılı 
bilgi için bkz: Urbach, Ephraim Elimelech, “Sages”, EJ, XIV, 636-655, 636. 

* Sanhedrin, 66b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:5. 

* Yuda ha-Nasi bu görüşe katılmamaktadır. 

* Sanhedrin, 66b. İbn Meymun da evli kadınla ilişkiye girenin boğularak öldürüleceğini söylemiştir ki bu 
bâkire olmayan kadınla ilişki zamanı verilen yerleşik ve bağlayıcı ceza şeklidir. (bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:13.) 

* Talmud metin okuma usulünde kabul edilmiş kurala göre, isim belirtilmeyip sadece Rabbi denildiğinde 
Yuda ha-Nasi kastedilir. (Enc. Heb., “Judah ha Nasi”, EJ, X, 366-372, 367.) 
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cinsel ilişkiye girseler ve kızın bekâret bozulmasa, onların hepsi bâkire nişanlı kızla 
ilişkiye girmeleri nedeniyle recm edileceklerdir.” Bu durumda kız bekâretini 
kaybetmediği için onunla ilişkiye giren her erkek bâkireyle ilişkiye girmiş kabul 


edileceğinden R. Joshiah'ın görüşü bağlayıcı görülmüştür.” 
b-Kızın Suçunun Oluşması ve Cezası 


(1)-Kızın Suçunun Oluşması 


Yukarıda da değindiğimiz gibi kadın açısından suçun oluşması için esas alınan 
temel şart, ilişkinin onun rızasıyla gerçekleşmesidir. Olayın kadının rızasıyla meydana 
gelip gelmediğinin nasıl saptanacağı meselesi Tevrât hukukunda belirtilmiş ve 
açıklanacağı üzere Rabbiler hukuku bazı özel durumları dikkate almakla birlikte bunu 


kabul etmiştir. 


Kadının rızasının bulunmasının nasıl saptanacağı konusunda Tevrât olayın vuku 
bulduğu mekâna göre değerlendirilmesi gerektiğini söylemektedir. O dönemin tarihsel 
ve sosyal şartlarını aksettiren Tevrât hukuku şöyle bir formül önermektedir: Eğer olay 
şehirde, yani kızın bağırarak yardım isteyebileceği bir yerde vuku bulmuşsa ve kız da 
bağırmamışsa, bu durumda kızın bu işe rızası olduğuna hükmedilir ve kız da erkekle 
beraber cezaya çarptırılır.” Eğer olay kırda, yani kızın yardım istemek için bağırsa bile 
kimsenin onu duymayacağı bir yerde vuku bulmuşsa, kadının olaya rızası olmadığına, 
tecâvüze uğradığına hükmedilecektir.'* Rabbiler hukuku da bu formülü kabul etmiş, 
ama bunun geçerli olmasını şâhitler tarafından aksinin iddia edilerek ispatlanmış 


olmaması şartına bağlamıştır.'0' 


Tevrâta olayın yukarıdaki formüle bağlı kalarak değerlendirilmesi eski 


dönemin şartlarını aksettirmektedir. Bu nedenledir ki, sonraları Filo'? ve Josefus'” gibi 


9 Sanhedrin, 66b. 

* Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 111:6. 

” Tevrât'ta konuyla ilgili cezalar belirtilmişse de bunların uygulanıp uygulanmamasına işaret etmemiştir. 
Davis, J. J., “Adultery”, NCE,L ISI. 

9 Tesniye 22:23-27. 

9! Maimonides, Mishneh Torah: the book of women, Virgin Maiden, 1:2; Schereschewsky, Ben-Zion, 
“Rape” EJ, XII, 1548-1549, 1548. 

? Tam ismi İskenderiyeli Filo'dur. Ünlü Yahudi filozofudur. M. Ö. 20'de doğmuş, 50. yılda vefat 
etmiştir. Pentateuch'un hukuki şerhi olarak On #he Creation, De Vita Mosis, On the Decalogue ve On 
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Yahüdi din bilginleri suçun sadece olay yerine göre değil, aynı zamanda kızın ilişki 
sırasındaki durumunun da dikkate alınarak değerlendirmesi gerektiğini söylemişlerdir. 
Onlar bu görüşlerini temellendirmek için, kızın olaya razı olmasa bile engellemeye 
gücünün yetmemiş olabileceğini veya karşı gelmesi halinde hayatının tehlikeye 


düşeceğinden korkarak bu işi yapmaya mecbur kalmış olabileceğini söylemişlerdir.'** 


Kızın rızasının olup olmadığının tespit etilmesi için gerekli kıstasın ne olacağı 
konusunda Musa b. Meymun bağlayıcı kural olarak mekâna göre değerlendirme fikrini 
esas almakta, bununla birlikte yukarıda zikredilen görüşü de dikkate alarak hayâti tehlike 
veya âcizlik nedeniyle engelleyememenin de göz ardı edilmemesi gerektiğini şöyle 
belirtmektedir: “Olay şehirde vuku bulmuş ve kız da bağırmamışsa, muhtemelen buna 
rıza göstermiştir. Ama eğer şâhitler bunun aksini iddia edelerse, bu durumda kız 
tecavüze uğramış sayılır. Örneğin olay şehirde vuku bulsa bile erkek kılıcını çekerek 
“bağırırsan seni öldürürüm” demişse bu zaman kız tecavüz edilmiş sayılır.” Kız 
yardım için bağırdığında onu kurtarmak vaciptir. Hatta tecavüz edeni öldürmekten başka 


bir yol olmazsa, onu öldürmeye izin verilmiştir.'* 


Yahüdilikte suçun oluşması için genel şart yasak fiilin kişinin iradesine dayalı 
olarak işlenmesi olduğuna göre tehdit altında bu suçu işleyenler ne Tanrı karşısında ne 
de hukuk karşısında suçlu sayılmaz ve cezaya çarptırılmazlar."” Hatta tecavüze uğrayan 
kız bu işe rızası dışında girmesine rağmen ilişkinin sonunda zevk alarak rıza gösterse de 


cezaya çarptırılmaması gerekir. Çünkü bu zevk ilişkinin doğal sonucudur ve kadın da 


ihe Special Law gibi risaleler yazmıştır. Detaylı bilgi için bkz: Amir, Yehoshua, “Philo Judaeus”, EJ, 
X, 409-415. 

"3 Tam ismi Josephus Filavius'tur. 38'de doğmuştur. Ünlü Yahudi tarihçisi ve Yahudi-Hellenistik 
literatürün önemli temsilcilerindedndir. Jewish War, Jewish Antiguities, Life ve Againist Apion gibi 
önemli eserler yazmıştır. Bundan başka çeşitli idari görevlerde de bulunmuştur. Ölüm tarihi kesin 
bilinmemekle beraber 100'den sonra olduğu varsayılmaktadır. Detaylı bilgi için bkz: Shmuelevitz, 
Aryeh, “Josephus Flavius”, EJ, X, 251-263. 

94 Tigay, The JPS, Deutoronomy, 201. 

“5 Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:2. 

199 Sanhedrin, 73a. 

97 İlave bilgi ve kaynaklar için bkz. Shilo, Shmuel, “Ones”, EJ, XIN, 1397-1402, 1398. Ama cinsel 
ilişkide erkek istisnâdır. Çünkü erkeğin isteği olmazsa ereksiyon olmaz ve ilişki gerçekleşmez. (bkz. 
Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:9. 


23 


taraf olarak doğası gereği zevk almıştır.“ İlişkinin hata ile gerçekleştiği durumda ise 


ceza olarak suç sunusu sunmak öngörülmüştür.” 


Yahüdiliğe göre kişi bir suçu işlemek ile ölmek alternatifleri arasında seçim 
yapmak zorunda bırakılırsa o suçu işleyebilir. Fakat puta tapma, zina veya mahremlerle 
ilişki suçları ve başka birisini katletme alternatifleri karşısında bırakıldığında ise ölümü 
tercih etmesi gerektiği söylenmiştir.'* Ama bu kural cinayet hukuku açısından 
değerlendirilmemelidir. Şöyle ki, muhakkak ölüm tehlikesi karşısında hayatını 
kurtarmak için zina yapmak zorunda kalarak bu suçu işleyen kişi ahlâki veya dini bir suç 
işlemiş birisi gibi kınanabilse de, cinayet işlemiş gibi yargılanmamalı ve cezaya 


çarptırılmamalıdır.""! 


(2)-Kızın Cezalandırılmasının Şartları 


Nişanlı kızın suçu tespit edildikten sonra sıra cezanın uygulanması safhasına 
gelmektedir. Cezaya çarptırılmanın yeri ve şekli için birkaç şart vardır ki, bunlar kızın 
soyu, yaşı, bekâreti ve özgürlüğü gibi özel durumlarla ilişkilidir. Tevrât hukukunda 
cezanın uygulanma yerine yönelik açık emir bulunmakla beraber, uygulanma yeri 


şartların bulunmasına göre değişmektedir. 


Konunun bütünlüğü açısından zifafta beklendiğinin aksine olarak bir kızın 
bâkire çıkmaması durumu da burada incelenmiştir. İddianın ileri sürülmesi kızın 
babasının otoritesinden çıktıktan sonra, yani zifafta olduğu için bu durumun evli kadınla 
cinsel ilişkiye girme konusu altında ele alınması gerektiği düşünülebilir. Ama kız 
nişanlıyken bu olaya bulaşması ve zifaftan sonraki iddianın da sırf bu doğrultuda ileri 
sürülmesi nedeniyle konunun burada incelenmesi isabetli olacaktır. Çünkü nişanlı kızın 
zina yapması Zifafta ortaya çıksa da, suçu nişanlılık döneminde işlediği için cezası 


nişanlı kızların cezası gibi olacaktır. Zifafta ileri sürülen iddianın geçerlilik şartlarını ve 


198 Schereschewsky, “Rape”, EJ, XIII, 1548; Cohn, Haim Herman, “Penal Law”, EJ, XIII, 222-228, 224, 
Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:9. 

 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 201. Yahudi hukukunda suç ve ceza konuları içi içe işlenmiştir. 
Suçun unsurları ve bu unsurların geçerli sayılıp sayılmayacağı durumlar için bkz. Cohn, “Penal Law”, 
EJ, X1L, 222-227. 

19 Sanhedrin, 74a. Bu karar imparator Hadrian'a isyan zamanı rabbilerin Lidda'da topladıklarında 
alınmıştır. (bkz. D., W., A., “Adultery”, 7JE, 1,217. ) 

! Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 173; Epstein, Sex Laws, 210; Cohn, “Penal Law”, EJ, XII, 224- 
225. 
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haksız iddia durumunda erkeğe uygulanan yaptırımların ne olacağı konusu ise, gerektiği 


üzere, evli kadınla ilgili bahiste incelenecektir. 


Cezanın Tevrât hukukundaki emre uygun olarak uygulanması için aranan 
şartlar kızın Yahüdi olması, na'arah yaşında ve bâkire bir kız olmasıdır. Eğer İsrâilli 
na'arah bir kız nişanlı olduğu zaman başkasıyla kendi rızasıyla cinsel ilişkiye girmişse, 


recm cezasına çarptırılır.'? 


Kızın İsrâilli olup olmaması, hangi cezanın nerede uygulanması gerektiğinin 
tayin edilmesinde önemli rol oynamaktadır. Rabbiler soyun dikkate alınmasını 
gerektiren bu hükümleri konunun Tevrât'ta ele alındığı yerde İsrâil oğullarından 
bahsedildiğini dikkate alarak koymuşlardır."$ Yahüdi hukukunda bu prensip “anne 
rahmine kutsallıkta düşerek kutsallıkta da doğmuş olmak” şeklinde ifade edilmektedir. 
Suçlu kız soy olarak İsrâil kavminden olmayıp sonradan Yahüdi dinini kabul eden 
anneden doğmuşsa annesinin, doğduktan sonra bu dine kendisi geçmişse kendisinin 
Yahüdiliğe ne zaman geçtiği dikkate alınarak farklı hükümlere tabi tutulmaktadır. Kabul 
edilmiş görüşe göre İsrâilli olmayan kız 3 yaş bir gününü doldurmadan önce Yahüdi 
dinine geçmişse, boğularak idam edilecektir." Kız anne rahmine düştüğünde annesi 
Yahüdi dininde olmasa, ama kızı doğurduğunda artık bu dini kabul etmişse, kız recm 
cezasına çarptırılır. Fakat bu ceza onun babasının kapısı önünde uygulanmaz.'” Kızın 
annesi Yahüdi soyundan olmasa bile sonradan bu dini kabul eder ve bundan sonra kıza 
hamile kalıp onu doğurursa, bu durumda kız hak ve mükellefiyet açısından diğer Yahüdi 


kızlar gibi görüldüğünden cezanın uygulanmasında hiçbir ayırıma gidilmeyecektir."* 


Recm cezasına çarptırılma şartlarından birisi de kızın na'arah yaşta 


olmasıdır.” Bu şart suçun işlenme zamanını dikkate almaktadır. Bağlayıcı kabul edilen 


2 Tesniye 22:20-21, 23-27. 

13 Kethuboth, 44b. 

"4 Kethuboth, 44a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 111:7. Eşi onun bâkire olmadığını 
iddia eder ve yalanı ortaya çıkarsa, bu iddianın Yahüdi kızlara yönelik olduğu durumda vermesi 
gerektiği 100 gümüş para cezasını, bu kızın babasına vermesi gerekmez. 

15 Kethuboth, 44a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:11. Bu zaman da eşi onun 
bâkire olmadığını iddia eder ve yalanı ortaya çıkarsa, bu iddianın Yahüdi kızlara yönelik olduğu 
durumda vermesi gerektiği 100 gümüş para cezasını, bu kızın babasına vermesi gerekli değil. 

18 Kothuboth, 44a-44b. 

7 Eğer kız bogereth yaşta olursa daha hafif olan boğulma cezasına çarptırılır. Çünkü recm cezasına 
sadece na'arah kadınlar çarptırıla bilir. (bkz. Kethuboth, 44b-45a,; Maimonides, Mishneh Torah, 
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görüşe göre cezanın tayin edilmesinde uygulanma zamanının değil suçun yapıldığı 
zamanın esas alınması gerekmektedir. Şöyle ki, na'arah yaşta suç işleyen kız daha sonra 
bogereth yaşına geldiğinde olay ortaya çıkırsa kızın recm cezasına çarptırılması 
gerekir."* Fakat R. Şilo'” buna karşı çıkarak bu kızın boğularak öldürülmesi gerektiğini 
söylemiştir. O, bu görüşünü recm cezasının sadece na'arah yaşta olan kızlara 
uygulanabilirliğine dayandırmaktadır. Ama bilindiği üzere onun bu görüşü kabul 
görmemiştir. R. Şilo'nun Tevrât hukukuna dayanarak!” suçlunun cezalandırma 
mekânına ilişkin görüşü ise bağlayıcı olarak kabul edilmiştir. Ona göre kızın, babasının 
evinin kapısında cezaya çarptırılması, zina yaptığının kocası evindeyken ispat 
edilmesiyle mümkündür. Ama eğer kızın bu suçu işlediği babasının evindeyken 


ispatlanmışsa şehrin kapısında cezaya çarptırılacaktır. ” 


Kızın cezaya çarptırılması için aranan şartlardan biri de bekârettir. Burada 
konunu iç içe ele alsak da, konunun Yahüdi hukukunda ele alınmasına uygun olarak 
kızların bâkire olanlar ve bâkire sayılanlar şeklinde iki kısma ayrılması daha isabetli 
olacaktır.'? Yahüdilikte bâkirelik statüsünde mütâlaa edilen kız, Yahüdi olarak doğan ve 
özgür büyüyen na'arah yaşındaki kızdır. Ama eğer bu kız nişanlanmış, nişanı geri 
verilmiş veya daha sonra nişanlısı ölmüşse, nişanlılıkta halizah'* durumuna düşüp 
düşmemesi farkı gözetmeden bu kız bâkire sayılan kısma dâhil edilmektedir.” Yahüdi 
olarak doğmasa da 3 yaş bir günden önce Yahüdiliğe giren kız, 3 yaş bir günden önce 
rehinlikten kurtarılmış cariye ve özgürlüğüne kavuşmuş esir kız da bâkire sayılan 


kısımdandır. Çünkü 3 yaş bir günden önce bunlarla cinsel ilişki yapılmışsa bile fiziksel 


Forbidden Intercourse, 111:4.) Na'arah yaştan küçük kızlar ise cezadan muaftırlar. ( bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:5. 

"3 Kethuboth, 45b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 111:7. 

STI ve MI asırda yaşadığını, Amoraim'den olduğunu kesinleştirsek de burada zikredilen zatın aynı 
dönemde yaşayan iki Şilo'dan —Filistin'den Kefar Tamarta'lı Şilo ve Babil'den Nahevw'li Şilo- hangisi 
olduğunu saptayamadık. Fakat kaynağımız Babil Talmudu olduğundan mezkur zatın Babil'li Şilo 
olması ihtimali ağır basmaktadır. Diğer taraftan da Filistin'li Şilo'nun ismi daha çok Aggadah 
metinlerinde geçmesi de görüşümüzü destekleyici niteliktedir. (bkz: Editorial Staff, “Shila of Kefar 
Tamarta”, EJ, XIV, 1399.) 

12 Tesniye 22:20-21, 23-24. 

2! Kethuboth, 44b-45a, Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 111:9- 10. 

2 Bu ayırım konumuzu ilgilendirmese de bilgi vermek amacıyla böyle yaptık. 

1 “Ayakkabını çıkarmak”. Erkeğin oğlu olmadan vefat ettiğinde kardeşi onun eşini almalı ve ondan 
doğan ilk oğul vefat edenin adını sürdürmeliydi. Bu evliliğe “Levir evlilik” denirdi. Eğer kayın biraderi 
onu almazsa, kadın kentin kapısında ileri gelenlerin önünde ayakkabısını çıkararak onun yüzüne 
tükürecek. Tesniye 25:5-10. 

23 Kethuboth, 10b-1 la; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XI:1. 
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olarak bekâretlerine yeniden kavuşacaklardır.'” Cinsel ilişki yapmasa bile kaza 
nedeniyle bekâretini kaybeden kızın bâkire olmadığını rabbilerin cumhuru söylemişse de 


R. Meir buna karşı çıkarak bu kızın da bâkire sayılması gerektiğini söylemiştir. 


Bekâret evlilikte önemli yere sahiptir. Hatta başlık parası da bekârete göre 
ayarlanmakta, Zifafta durum beklendiği gibi olmayınca hukuk devreye girmektedir. 
Bekâretsizlik suçlamasına açık olan kadınların başlık parası, böyle olmayanların başlık 
parasının iki katı olarak takdir edilmiştir. Kimlere bekâretsizlik suçlamasının 
yöneltilebileceği meselesi Yahüdi hukukunda önemli bir yer tutmaktadır. Rabbilerin bu 


konuyu tartışarak meseleyi açıklığa kavuşturdukları söylenebilir. 


Bekâretsizlik suçlamasının ileri sürülmesi, ileride değineceğimiz üzere, kızın 
yaşıyla ilgili olmakla beraber suçlamanın makul ölçüler içerisinde olması gerekmektedir. 
Verilecek başlık parasının miktarı kızın bâkireliğine göre ayarlanmıştır. Çok kısa şekilde 
bunlara değinmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. İsrâilli özgür dul kadının başlık parası 
100 zuz'dur'”* ve doğal olarak ona bekâretsizlik suçlaması yöneltilmez. Bâkire olan veya 
sayılan kızın başlık parası ise 200 zuzdur ve ona bekâretsizlik suçlaması yöneltilir.'” 
Hatta eğer kız nişanlandıktan sonra bile tecavüze uğrayarak bekâretini kaybetmişse, 
zifafta eşi bâkire olmadığı nedeniyle onu suçladığında kız olayı itiraf etse ve bunun 
kendi rızasıyla vuku bulmadığını söylerse, başlık parasının yine de 200 zuz olması 
gerektiği bağlayıcı olarak kabul edilmiştir. Bekâretini kaza nedeniyle kaybeden kızın 
bâkire sayılıp sayılamayacağı konusunda R. Meir ve rabbilerin cumhuru arasında görüş 
ayrılığı olduğu için, bu kızın başlık parasının miktarı ihtilâflıdır. R. Meir bu kızı bâkire 
saydığı için başlık parasının 200 zuz olması gerektiğini söylemiştir.'? Ama rabbilerin 
cumhuru durumun böyle olmadığını belirterek bu kızın başlık parasının 100 zuz olması 
gerektiğini savunmuşlardır ve bu görüş bağlayıcı kabul edilmiştir.“ Bu konudaki görüş 


ayrılığının nedeni temel olarak kızın kime kıyaslanacağı meselesinden doğmaktadır. R. 


15 Niddah, 45a. 

26 Zuz-dinar. 100 zuz 25 gümüş şekel”e karşılıktır. 1 şekel 14,55 gramdır. Besalel, “Ketuba”, YA, II, 322- 
324, 322; Öksüz, Adil, Ceza Hükümleri Açısından Tevrât ve Kuran, 140. 

27 Kethuboth, 10b-11b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, X:7, X1:8. Bunlar asgari miktardır ve 
erkek isterse daha fazla da vere bilir. 

> Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XL:11. 

1 Kethuboth, 10b-11b. 

9 Kethuboth, 11a-11b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, X1:3, 10. 
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Meir'e göre böyle bir kız bogereth kıza kıyaslanmalıdır. Bogereth kız bazen bâkirelik 
alâmetini taşımasa bile başlık parası olarak 200 zuz almaktadır.”! Cumhura göre ise bu 
kız önceden başka bir erkekle ilişkiye girmiş ve bekâretini kaybetmiş kıza kıyaslanacak 


ve bâkire olmadığı için de 100 zuz başlık alacaktır." 


Ayrıca 3 yaş bir günden önce Yahüdiliğe giren kızın (proselite), rehinlikten 
kurtarılmış cariyenin ve özgürlüğe kavuşmuş esir kızın da başlık parası 200 zuzdur ve 
onlara karşı bekâretsizlik suçlaması yöneltilir. Ama eğer statüleri bu yaştan sonra 


değişmişse başlık paraları 100 zuzdur ve bâkirelik suçlaması bunlara yöneltilemez. 


(3)-Kızın Cezalandırılması 


Daha önce de işaret edildiği üzere, Yahüdi hukukunda nişanlı kıza uygulanacak 
cezanın recm olacağı kabul edilmiştir. Tevrât hukukunda öngörüldüğüne göre cezanın 
uygulanma yeri suçun ne zaman bilinmesine göre tayin edilmektedir. Durum zifaftan 
önce ortaya çıkarsa, kız şehrin kapısı önünde cezaya çarptırılacaktır.* Zifafta ortaya 
çıktığı durumdaysa ceza kızın babası evinin önünde uygulanmalıdır." Bu sırada babaya 
“ektiğin ekine bir bak” denmekte" ve bununla da iyi bir evlat yetiştirememiş bir baba 


toplum tarafından kınanarak aşağılanmaktadır."*” 


Başka durumlarda Tevrât ifadelerine şekilciliğe varacak kadar sıkıca bağlı 
kalan" rabbiler buradaysa cezanın kızın babasının evinin önünde uygulanması 
gerektiğini belirten metnin nasıl anlaşılacağı konusunu tartışmış, literal anlama bağlı 
kalmayarak her durumda cezanın uygulanması sonucuna varmışlardır. * Örneğin, kızın 
babasının hayatta olmadığı veya babasının evi bulunmaması durumlarında da cezanın 


uygulanması gerektiği belirtilmekte, son durumda kızın şehir kapısında cezaya 


3! Kethuboth, Ilb. Bogereth döneminde kıza bir şey yapılmasa bile kızın bekâreti kendiliğinden bozula 
bilir. (bkz. Kethuborh, Ilb, dipnot 8.) Talmud'da söylendiğine göre bekâretsizlik iddiası “kapı gibi 
açık” olmaya değil, sadece “kanamanın olmadığına” dayanıyorsa bu iddia dikkate alınır. (bkz. 
Kethuboth, 36a.) İbn Meymun da bunun bağlayıcı kural olduğunu bildirmiştir. (bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Marriage X1:12-13.) 

32 Kethuboth, 10b-12a. 

33 Kethuboth, 1la-11b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XL:1. 

4 Tesniye 22:23-24. 

5 Tesniye 22:20-21. 

38 Kothuboth, 44b. 

7 Tigay, The JPS, Deuteronomy, 206; Epstein, Sex Laws, 205. 

"5 Örnek için bkz. “Mâli Cezaya Çarptıramama Durumu” başlığı. 

3 Kethuboth, 44a. 
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çarptırılacağını söylemektedirler. Fakat şehir sakinlerinin çoğu putperest olması halinde 


ceza mahkemenin önünde uygulanmalıdır." 


Suçlunun, kâhinin kızı olduğu durumda, en ağır cezaya çarptırılması gerektiği 
Rabbiler hukukunda bağlayıcı olarak herkes tarafından kabul görmüştür. Bu kızın en 
ağır cezaya çarptırılmasının nedeni, suç işleyerek kendisini kirletmesinin yanı sıra 
babasını da kirleterek onun kutsiyetine halel getirmesidir." Fakat en ağır cezanın ne 
olduğu konusunda farklı görüşler bulunması nedeniyledir ki, uygulanacak ceza şeklinin 
ne olması konusunda ihtilâf yaşanmıştır. R. Simon'? cezaları ağırdan hafife doğru 
sıralamasında diğerlerinden ayrıldığı için,'* uygulanacak ceza şeklinin yakarak öldürme 
olması gerektiğini söylemiştir.“ O, Tevrât hukukunun olayı değerlendirme şekline 
dayanarak “kâhin kızı ayırım yapmadan suçlunun recm cezasına çarptırılması 
gerektiğini”,'* başka bir yerde ise “evli ve nişanlı ayırımı yapmadan kâhin kızlarının bu 
suçtan yakılarak öldürülmesi gerektiğini” öngören metinleri referans olarak kullanarak 
kendi görüşünü temellendirmeye çalışmaktadır.'” R. İşmael'* ise kâhin kızlarının 
yakılmasıyla ilgili metnin sadece evli olanlara yönelik olduğunu, nişanlı olmaları 


durumunda recm edilmeleri gerektiğini söylemiştir.'* 


Diğer rabbiler recmi en ağır ceza şekli olarak gördükleri için, uygulanması 
gereken ceza şeklinin de bu olduğunu söylemişlerdir. * Musa b. Meymun da kâhin kızı 


ayırımı yapmadan suçlu olan nişanlı kızın recm edileceğini, kâhin kızının sadece evli 


149 Kothuboth, 45b. 

4! Levililer 21:9; Sanhedrin, 50a. 

'2 Tannaim'dendir. Tl asrın ortalarında yaşamıştır. R. Akiva'nın ileri gelen öğrencilerinden, Yuda ha 
Nasi”nin öğretmenlerinden olmuştur. Yahudi olmayanlara karşı sert tavrı döneminde Yahudilerin 
maruz bırakıldığı sıkıntılardan kaynaklandığı şeklinde yorumlanmıştır. (Burgansky, Israel, “Simeon 
Bar Yohai”, EJ, XIV, 1551-1553.) 

'# R. Simon'un sıralaması şöyledir: yakma, recm, boğma ve kılıçla öldürme. Diğerlerinin görüşü bağlayıcı 
kabul edilmiştir ve sıralama şöyledir: recm, yakma, kılıçla öldürme ve boğma. (bkz. Sanhedrin, 49b.) 
OR. Simon'un sıralamada yakmayı recmden önceye koymasının nedeni, kâhin kızının yakma cezasına 
çarptırılmasını ön gören metinden hareketle yakmanın en ağır ceza olarak algılanması gerektiğidir. 

(bkz. Sanhedrin, 50a.) 

"45 Tesniye 22:23. 

'“ Levililer 21:9. 

97 Sanhedrin 50a-5la. 

'$ TL asrın birinci yarısında yaşamıştır. Tannaim'dendir. R. Akiba ile yakın münasebette olmuştur. Kutsal 
Kitab'ın şerhi için 13 hermenötik kural sistemleştirerek tarihe ismini yazmıştır. (Safrai, Shmuel, 
“Ishmael ben Elisha”, EJ, IX, 83-86.) 

(4 Sanhedrin, 5la. 

15 Sanhedrin, 50b. 
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olduğu durumda bu suçtan yakılacağını söyleyerek R. Simon'un görüşünün bağlayıcı 


olmadığını açıklamaktadır." 


2-Evli Kadınla Yasak Cinsel İlişki 


Her ikisi suç olarak zina kavramı altında kategorize edilmelerine rağmen failin 
cezaya çarptırılması bakımnıdan evli kadınla ilişki durumu nişanlı kızla ilişki 
durumundan farklıdır. Bir kadının evli sayılması, babasının evini terk ederek eşinin 
evine götürülmesiyle başlamaktadır. Hatta kadının koca evine ulaşıp ulaşmadığı dikkate 
alınmamakta, gerdeğe girmesi için babasının evini terk etmesi olgusu evli sayılması için 


yeterli görülmektedir." 


Tevrât hukukunda konu ele alınarak'” gereken şartların yerine geldiği takdirde 
suçluların ölüm cezasına çarptırılması gerektiği belirtilmişse de,"* uygulanacak ceza 
şeklinin ne olduğuna yer verilmemiştir. Konunun detaylarını ortaya koyan rabbiler bu 
durumda idam şeklinin “boğarak öldürme” olacağını kurallaştırmışlardır. Bu ceza 
çeşidinin dayanağı konusunda farklı görüşler ileri sürülmüşse de sonuçta her kes ceza 
nevi olarak bunu kabul etmiştir.” Böylece belli olmaktadır ki bu ceza çeşidi Rabbiler 
hukukuna dayanmaktadır."* Ceza şeklinin belirtmeden suçlunun öldürülmesi gerektiğini 
ifade eden metinler, Tevrât hukukunda, idam cezasının “boğarak öldürme” şeklinde 


uygulanmasının öngörüldüğü şeklinde yorumlanmıştır."97 


Burada araştırmamızı iki istikamette yürüteceğiz. Önce yasak ilişkiye giren 
erkek ve kadının durumunu ele alarak bu konudaki hukuki düzenlemeleri inceleyeceğiz. 
Daha sonra ise evlilik içerisinde ileri sürüldüğünden dolayı konumuzla bağlantılı olan 


“erkeğin kadına zina isnâdında bulunması” konusunu araştıracağız. 


5! Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:10; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 
1:6, 111:3-4. 

"2 Bu konuda bkz. “Erkeğin Cezalandırılmasının Şartları” başlığı. 

"5 Levililer 18:20, 20:10; Tesniye 22:22. Ayrıca Tesniye 22:13-21'de zifafta bekâretsizlik suçlamasıyla 
ilgili çeşitli meselelere işaret edilmektedir. 

5 “Biri başka birinin karısıyla, yani komşusunun karısıyla zina ederse, hem kendisi, hem de zina ettiği 
kadın kesinlikle öldürülecektir.” (bkz. Levililer 20:10.) 

5 Bu konuda bkz. Sanhedrin, 52b-53a. 

"© Cohn, “Capital Punishment”, EJ, V, 142. 

“D.W. A., “Adultery”, 7JE, 1, 217; Sanhedrin, 52b-53a, 84b, 89a; Maimonides, Mishneh Torah, 
Forbidden Intercourse, 1:6. 
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a-Suçun Oluşması ve Ceza 


İşaret edilmelidir ki, kadının cezaya çarptırılmasında kesin kriterin 
bulunmaması konuyu zorlaştırmaktadır. Burada kadın açısından “suçun oluşması ve 
cezaya çarptırılması” konusunu çalışmamız, bu konunun da Yahüdi hukukunda bir yere 
sâhip olduğunu göstermekle beraber, kanımızca tamâmen kağıt üstünde kalmaktadır. 
Çünkü Rabbiler hukukunda kadının suçunun oluşmasına ve suçunun ispatlanmasına 
getirilen zorluklar; hatta suçun ispatlanması veya itiraf edilmesi durumunda bile kadının 
cezaya çarptırılmadan sadece ketubah'ından"* mahrum bırakılmakla eşinden boşanması 
olgusu cezalandırma açısından konuyu anlamamızı zorlaştırmaktadır.'* “Kadının 
suçunun oluşması ve cezası” konusunun Yahüdi hukukunda düzenlenmesi açısından 
“Zina iddiasının Zzifaftan sonra ileri sürülmesi” konusuyla birlikte mutalaa edilmesi 
gerektiğini düşünmekte ve buradaki çalışmamızın yalnız başına değerlendirilmesinin 
uygun olmayacağı kanaatindeyiz." Konuyu anlamamıza engel olan en önemli etken 


mezkur her iki konunun tarihsel bakımdan ardardalık değil çağdaşlık arzetmesindedir. 


(0)-Erkeğin Suçunun Oluşması ve Cezalandırılması 


Tevrât hukukunda evli kadınla zina yapan erkeğin öldürülmesi gerektiği ifade 
edilmekte,'*! meselenin ayrıntılarına değinilmemektedir. Burada suçun oluşması için 
kadının evli olması yeterli görülmüş, bu konuda temel alınacak şartların ne olacağı 
Rabbiler hukukunda detaylı şekilde ele alınmış, kadının durumuyla beraber eşinin de 


durumunun dikkate alınması gerektiği, bunların suçun oluşması ve cezalandırma 


" Evlilikte damadın geline karşı yerine getireceği yükümlülükleri kaydeden yasal dayanak. (bkz. Besalel, 
“Ketuba”, YA,II, 322.) Ketubah yazılması M. Ö. 1 asırda, boşandığı veya dul kaldığı takdirde kadının 
himaye altına alınması gayesiyle, Simon b. Şetac tarafından yazılı olarak uygulanmaya başlamıştır. 
(bkz. Yebamoth, xvı.) Simon b. Şetac M. Ö. 1 asırda yaşamıştır. Tannaim'dendir. Kraliçe Salome 
Aleksandria”nın kardeşi olduğundan, döneminde sıkıntı çektirilen Ferisiler'in yeniden itibar kazanarak 
Sadukiler'i yenmelerinde önemli rolü vardır. Kraliyet ailesine de yakınlığından dolayı Sanhedrin'in 
başına getirilmiştir. (Gilat, Yitzhak Dov, “Simeon ben Shetah”, E£J, XIV, 1563-1565.) 

Cezalandırmayla ilgili hükümlerin aslında Tevrât hukukunda olması, ketubah'sız boşanma 
uygulamasının Rabbiler hukukunda ortaya çıkması Tanrının hükümlerini rabbilerin tahrif ettikleriyle 
ilgili Müslümanlar tarafından Yahüdilere yöneltilen eleştirilerin haklı olmasını düşündürtmektedir. 
Fakat tezimizin Yahüdilikle ilgili bölümünde sadece Yahüdi kaynaklarını kullanacağımızı prensip 
edindiğimiz için konuyu kaynaklarda bulunduğu haliyle çalışmanın isâbetli olduğunu düşündük. İleride 
“acı suyu” ritüeli ve cezalandırma gibi ilgili konuları ele aldığımızda bunlara açıklama getireceğiz. 

'“ Bu konuda ayrıca bkz. Levine, The JPS, Leviticus, 143-144, 
! Levililer 20:10. 
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açısından önemli olduğu vurgulanmıştır. Ayrıca kadının babasının kâhin olması erkeğin 


cezasında ağırlaştırıcı bir etkiye sahip değildir."*? 


Talmud'a göre suçun oluşması için ilişkiye girilen kadının eşinin büyük 
olması!“ ve putperest olmaması, cezanın uygulanması için ise erkeğin ceza ehliyetine 
sahip olması gerekmektedir.'“* Musa b. Meymun bunlara ek olarak sağır ve dilsiz, deli, 
cinsiyeti şüpheli veya hünsa bir erkeğin sağlıklı eşiyle, yahut da bunun aksine sağlıklı bir 
erkeğin sağır ve dilsiz ve deli eşiyle ilişkiye girmesi durumunda zina suçunun 
oluşmayacağını belirtmiştir.'© Suçun oluşması için getirilen bu şartların, kanımızca, 


ferdin toplumda sahip olduğ saygı ve itibar anlayışıyla yakından irtibatı bulunmaktadır. 


(2)-Kadının Suçunun Oluşması ve Cezası 


Kadın açısından suçun oluşması için ilişkiye râzı olması, cezaya çarptırılırken 
de boğularak öldürülmesi gerektiğine değinilmiştir. Zina suçunda Rabb'in emrine karşı 
gelmek söz konusu olduğu için eşi suçlu kadını affedemez. Çünkü suç aynı zamanda 
Rabb'e karşı yapılmıştır ve beşer tarafından affedilemez.'“ Eğer kadın tecâvüze 
uğramışsa veya olay yanlışlıkla vuku bulmuşsa, suç oluşmadığı için kadın cezaya 
çarptırılmamalıdır ve eşiyle evliliğini devam ettirebilir. Fakat kadının eşi kâhinse, 


tecavüze uğramasına veya yanlışlığa bakılmaksızın boşanmaları gerekir." 


Burada kadının nesebinin uygulanacak cezanın tayininde önemli yeri tuttuğuna 
işâret edilmelidir. Tevrât hukukunda açıkça belirtildiği üzere, fail kadın kâhin kızı olursa 
bunlar sıradan İsrâilli kadından farklı olarak yakılmalıdır. Çünkü o babasının kutsiyetine 


halel getirerek onu rezil etmiştir." Bu kural Rabbiler hukukunda da kabul edilmiştir.'© 


152 Sanhedrin, 51b, 84b, Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:13. 

"3 Büyük ve küçük olma ifadesi ilişkisinin “cinsel ilişki” sayılmasıyla tespit edilmektedir. İlişkisinin 
nitelik olarak cinsel ilişki sayılması açısından erkek ve kızın durumu için bkz. “Erkeğin Suçunun 
Oluşması” başlığı. 

164 Sanhedrin, 52b-53a. Putperest ifadesinin Talmud'a sonradan sokulduğu, aslında bu ifadenin İsrâilli 
olmayanların tamamını içerdiği konusunda bkz. Şahak, İsrail, ed-Diyânetü'l-Yahüdiyye ve mavgıfuhâ 
min Şayri'l-Yahüd, 32-33. 

5“ Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 111: 1-2. 

© Cohn, “Adultery”, EJ, IL, 313-314; Tigay, The JPS, Deutoronomy, 206-207 

197 Kethuboth, 5Slb; Yebamoth, 56b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV11:7-8. 

'“ Levililer 21:9. 

19 Sanhedrin, 49b-50b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:11; Maimonides, Mishneh Torah, 
Forbidden Intercourse, 1:3. 
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b-Kadına Zina İsnadı 


Eşi tarafından bu şekilde suçlama ya Zifafta kızın bâkire olmadığının 
anlaşılması durumunda ya da evliliğin daha sonraki bir döneminde ileri sürülebilir. Bu 
durumda iddiayı incelemek için kurulacak mahkemede bulunan hâkimlerin sayısı 23 
kişiden az olmamalıdır. Çünkü iddianın doğru çıkması halinde kadının ölüm cezasına 


çarptırılması gerekir. Bu ceza da 23 kişiden az mahkeme heyeti tarafından verilemez.'” 


İddianın ileri sürüldüğü zaman açısından yargılama prosedürü değişmektedir. 
Bu farklılığı dikkate alarak konuyu zina isnadının a) zifafta ve b) daha sonraki bir 


zamanda ileri sürülmesi tasnifiyle iki başlık altında inceleme isabetli olacaktır. 


Zifafta kimlere bekâretsizlik suçlamasını yöneltilebileceği ve iddianın doğru 
bulunması durumunda kadının cezaya çarptırılması konusuna yukarıda değinildiği için 
burada tekrar edilmeyecektir.'' Ama iddianın ileri sürülmesi, geçerlilik şartları, 
araştırma sonucu iddianın doğru veya yanlış bulunması durumunda uygulanan 


yaptırımları burada ele alacağız. 


Ayrıca evliliğin zifaftan sonraki her hangi bir aşamasında erkeğin eşinden 
şüphelenerek onu zina ile suçlaması durumunda ileri sürülen iddiayı hukukun dikkate 
alması için hangi şartların bulunması gerektiği, iddianın haklı olması veya olmaması 
durumunda uygulanacak yaptırımların ne olacağı konusunu araştıracağız. Şuna da 
değinilmelidir ki Yahüdi hukukunda evli kadının zina ile suçlanması konusu, bu iddianın 
esasen eşi tarafından ileri sürülebileceği şeklinde düzenlenmiştir. Ama iddiasını ispat 
etmesi için şâhit getirmesi de öngörülmüştür.'? Zina yapması huküken ispatlanamayan 
kadın suçsuzluğunu “acı suyunu içmekle” ispat edecektir.” İleride bu konuları 


ayrıntısıyla inceleyeceğiz. 


' Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:3. 

"” Bkz. “Kızın Cezalandırılmasının Şartları” başlığı. 

17? İleride açıklanacağı üzere eşin karısını “uyarması” olmadan, kadının başka biriyle “halvete girdiği” 
ortaya çıkarsa, kadının cezalandırılması söz konusu değildir ve ketubah'ını vermeden boşama 
konusunda koca muhayyer bırakılmıştır. 

3 Weinfeld, Moshe, “Ordeal of Jealousy”, EJ, XII, 1449-1450. 
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(D-Davanın Zifaf Sırasında İkamesi 


Tevrât'ın Tesniye bölümü konuyu ele almakta ve bu konuda huküki 
düzenlemeyi özetle şu şekilde yapmaktadır. “Erkek iddiasını zifafta ileri sürdüğünde 
kızın ebeveyni kızlarının bâkire olduğunu kanıtlayan yatak çarşafını bekâretin ispatı için 
din adamlarına getirerek erkeğin iddiasının haksız olduğunu ispatlamalıdır. Erkek, 
iddiasının haksız olduğu ortaya çıktığında, mâli cezaya çarptırılacak ve ayrıca kızı 


boşama hakkını kaybedecektir. Fakat iddiası doğru çıktığında, kız cezaya çarptırılır.” 


(a)-İddianın Doğruluğu ve Kızın Cezası 


Daha önce bekâretsizlik suçlamasının hangi kızlara yöneltilebileceği meselesine 
değinildiğinden burada tekrarlanmayacaktır.'” Kızın recm cezasına çarptırılması için 
sadece bekâretsizlik suçlaması esas alınmamakta, ayrıca bekâreti gideren ilişkinin zina 
olduğunun ispatlanması gerekmektedir. Kızın zinadan suçlanarak recm cezasına 
çarptırılması için iddianın geçerlilik şartları kızın Yahüdi olması ve bekâretin bozulma 


nedeni olan ilişkinin kızın nişanlılık döneminde kendi rızasıyla vuku bulmasıdır.'” 


Erkeğin iddiası üzerine'” kurulacak yargı meclisi olay hakkında araştırma 
başlatacaktır. Eğer kız tarafı iddianın yanlışlığı kanaatindeyse, bunu ispatlaması 
gerekir." Tevrât hukukunda kabul edildiği şekliyle kızın bekâretinin ispatlanması yatak 
çarşafıyla mümkündür. Babası kızının bâkire olduğu ve bekâretinin zifafta giderildiğine 
delil olarak yatak çarşafını yargı mahalline getirerek iddianın asılsızlığını ortaya 


koyacaktır.” Bu formül Rabbiler hukukunda da kabul edilmiştir." 


Eğer kız tarafı bekâreti ispatlayamazsa, erkeğin haklı olduğu ortaya çıkmış olur. 
Bu durumda kızın recm cezasına çarptırılması için bekâretin zina ilişkisiyle giderildiği 


ispatlanmalıdır. Böylece bu iddia zina ile suçlama mahiyetini kazanacaktır. Zina yaptığı 


8 Tesniye 22:13-22. Bu konuda değerlendirme için bkz. Tigay, The JPS, Deutoronomy, 416-477, 
Hauptman, Judith, “Images of Women in the Talmud”, Religion and Sexism, ed.: Reuther, Rosemary 
Radford, 184-212, 189-190. 

"5 Bkz. “Kızın Cezalandırılmasının Şartları” başlığı. 

18 Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. “Kızın Cezalandırılmasının Şartları” başlığı. 

77 Erkek iddiasını kızla halvete girdiğinde derhal ileri sürmelidir. Henüz halvete girmemişse 30 gün sonra 
da ileri süre bilir. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, X1:15. 

8 Kethuboth, 46a, 76b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, X1:9-12. 

9 Tesniye 22:13-17. 

9 Kethuboth, 11b; 76b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:6, 12. 
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ispatlanamayan kadın recm cezasına çarptırılmayacak, sadece erkek, bâkire olmayan 
kadınla evlendiğinde bâkire kızla evlenme durumunda ödeyeceği başlık parasının yarısı 
miktarında başlık parası vermeli olduğundan, bâkire olduğu düşüncesiyle ödemiş olduğu 


başlık parasının yarısını geri alacaktır. "#! 


Bekâreti gideren ilişki kadının nişanlılık döneminde vuku bulmuşsa, verilecek 
hüküm kızın tecâvüze mi uğradığı, yoksa kendi rızasıyla mı zina yaptığına göre tayin 
edilmelidir. Kız tecavüze uğramışsa, başlık parasından herhangi bir şey geri ödemesi 
gerekmez.” Fakat ilişkiye kendi rızasıyla girmişse, yukarıda işaret edildiği şekilde recm 


cezasına çarptırılması gerekir.'# 


(b)-İddianın Yanlışlığı ve Erkeğin Cezası 


Tevrât, zifaf gecesinde erkeğin eşini haksız olarak bekâretsizlikle suçlamasını 
“İsrâilli bâkire bir kızın adını kötülemek” şeklinde ifade etmekte ve hukuki 
düzenlemeleri de bunu merkeze alarak yapmaktadır. Tevrât hukukuna göre bu zaman 
erkeğe uygulanacak yaptırımlar, kırbaçlama'” ve kızın babasına 100 gümüş vermekle 
mükellef kılma, ayrıca kızı bir daha boşama hakkından mahrum bırakma şeklinde 
toplam olarak üç çeşittir." Rabbiler hukukunda da cezaya çarptırılmanın bu şekilde 


olacağı kabul edilmiştir. "#7 


Bu üç çeşit ceza mahiyet olarak erkeğin suçunun karşılığı olacak şekilde tayin 
edilmiştir. Şöyle ki, erkek eşine iftirada bulunmasının mukâbilinde kırbaçlama cezasına 
çarptırılacaktır. Yüz gümüş miktarında mâli cezaya çarptırılması, bekâretsizlik 


suçlamasını ileri sürmekle verdiği başlık parasının yarısını geri almak istemesi 


8! Kethuboth, 12b-13a,; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, X1:10. Erkeğin istediği zaman eşini 
boşama hakkı olduğu da dikkatten kaçmamalıdır. (bkz. Schereschewsky, Ben-Zion, “Divorce”, EJ, VI, 
122-137, 125, 128-129; de Vaux, Yahüdilikte aile, 66-68.) 

"2 Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XL:11. 

83 Kethuboth, 1lb; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:6. 

"S4 Tesniye 22:14, 19. 

5 Kırbaçlama cezası açıkça belirtilmemişse de “Kent ileri gelenleri de adamı cezalandıracaklar” ifadesi 

genel olarak Yahüdi hukukunda kırbaçlama şeklinde yorumlanmıştır. (bkz. Kethuboth, 44a-44b, 46a; 

Sanhedrin, T1b.) 

Tigay, The JPS, Dewtoronomy, 204; Tesniye 22:18-19: “Kent ileri gelenleri de adamı 
cezalandıracaklar. Ceza olarak ondan 100 gümüş alıp kadının babasına verecekler. Çünkü adam 
İsrâilli bir erden kızın adını kötülemiştir. Kadın adamın karısı olarak kalacak ve adam yaşamı boyunca 
onu boşamayacaktır.” 

7 Kethuboth, 45b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:1-4. 
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nedeniyledir. Eşini boşama hakkını kaybetmesi ise bekâretsizlik iddiasına dayanarak onu 
boşamak istemesi mukabilinde tahakkuk etmektedir." Bu yaptırımlar iddianın sadece 
normal ilişkiden sonra ileri sürüldüğü takdirde uygulanacaktır. Eğer erkek normal 
biçimde ilişkiye girmeden eşini suçlarsa, iddiası yanlış çıksa bile cezaya 
çarptırılmayacaktır.'* Ayrıca erkek zifaftan önce kızla halvete girmişse, kızı 
bekâretsizlikle suçlaması dikkate alınmayacaktır.“ Erkeğin henüz kızla ilişkiye 
girmeden şâhitlerin ifadesine dayanarak kızı bekâretsizlikle suçlaması halinde, 100 
gümüş para cezasına çarptırılmayacağı ileri sürülmüşse de Tevrât hukukundaki ifade 
böyle bir ayırım yapmadığı için, her durumda bunu yapan erkeğin mâli cezayı da 


ödemesi gerektiğinden bu görüş kabul görmemiştir. *! 


Tevrât'ta olayın “İsrdilli bâkire bir kızın adını kötülemek” şeklinde 
değerlendirildiğine yukarıda işaret etmiştik. Rabbiler hukuku bu ifadeye sıkıca bağlı 
kalarak erkeğin cezaya çarptırılması için kızın na'arah yaşta olması gerektiğine 
hükmetmiştir. Bu nedenle de bogerefh kadınlara bekâretsizlik suçlaması ileri 
sürüldüğünde, iddianın haksız olduğu ortaya çıksa bile, erkek kırbaçlanma ve mâli 
cezaya çarptırılmayacaktır. Bu cezalardan muaf tutulmak hem de eşini istediği zaman 


boşayabilme hakkını sürdürmesi anlamına gelmektedir."*? 


(2)—Davanın Zifaftan Sonra İkamesi 


Yahüdi hukukunda eşlerin birbirine sadâkati hususunda erkeğe daha çok hak 
tanındığını söylemenin yanlış olmayacağı kanaatindeyiz. Çünkü Tevrât hukuku ve 
Rabbiler hukuku, eşinden şüphelendiğinde, ihanet etmediğini ispatlaması için onu 


zorlamaya tabi tutma yetkisini erkeğe tanımıştır. Bunun karşılığındaysa kadının kocasını 


8 Kethuboth, 46a; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:4. Ayrıca bkz.Epstein, Sex Laws, 
207-208. Hatta erkek kızı boşarsa yeniden evlenmeye mecbur edilir. 

8 Kethuboth, 46a-46b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:10. Ama itaatsizlik suçuna göre 
sadece kırbaçlanacaktır.(bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 111:10. 

9 Kethuboth, 12a. Bu konuda ayrıntılar ve kaynaklar için bkz. Brayer, The Jewish Woman, 1, 142-144. 

3! Kethuboth, 45b-46a. 

2 Kethuboth, Ilb, 44a-45b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 111:2-9. Ayrıca bkz. “Mâli 
Cezaya Çarptıramama Durumu” başlığı. 
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sadakate davet etmeğe yönelik meşrü zorlama hakkına sahip olması söz konusu 


değildir."* 


Eşinden şüphelenen erkeğin bu şüphesini gidermek için “kadının acı suyu 
içmesi” ritüeline baş vurulacaktır. Bu ritüelle ilgili kuralları düzenleyen yasayı Tevrât 
hukuku “kıskançlık yasası” olarak adlandırmaktadır."* Olayın düzenlenmesi Tevrât'ta 
muhtevâ olarak şöyledir: “Bir adam karısını kıskanır ve ona karşı yüreğinde kuşku 
uyanırsa, ama olayı ispatlamak için şâhidi yoksa, eşini kâhine götürecektir. Orada kadın 
için zeytinyağı ve günnük karıştırılmamış arpa unu (bunlar suçu anımsatma içindir) 
sunacaktır. Kâhin kadının başörtüsünü çıkararak saçını dağıtacak ve eşinin getirdiği bu 
sunuyu ona verecek. Kendisi ise toprak bir kabın içine kutsal su koyarak konutun kurulu 
olduğu yerden az bir miktarda toprak alarak suya katacaktır. Sonra kadına yemin 
ettirerek “eger bu suçu yapmadıysan lânet getiren bu acı su sana zarar vermesin. Eğer 
yaptıysan Rabb sana eriyen kalça ve şişen karın versin, halkın arasında seni lânetli ve 
igrenç duruma düşürsün” diyecek. Kadın cevabında “âmin, âmin” deyecektir. Kâhin bu 
lânetleri bir kağıda yazıp acı suyunda yıkayacak. Kadının elindeki kıskançlık sunusunu 
alarak Rabb'in huzürunda sallayacak ve sunağa getirecek. Bu sunudan bir avuç alarak 
sunakta yakacak, sonra kadına acı suyunu içirecek. Eğer kadın suç işlemişse kalçaları 
zayıflayarak onu ayakta tutamayacak ve karı şişecek. Böylece hakikat ortaya çıkacak 
ve kadın suçunun cezasını çekecek. Eğer kadının suç işlemediği ortaya çıkmış olursa, 


iddiasından dolayı eşine hiçbir şey yapılmayacaktır.” 


Modern Tevrât münekkitleri, özetini sunduğumuz bu pasajın orijinalinin en az 
iki versiyonun birleştirilmesinden oluştuğunu belirtmektedirler. Hatta Tevrât 
cümlelerinin sıralanışına bakılırsa tekrarlar ve bu tekrarlardan kaynaklanan yanlış 
anlamaya yol açacak ifadeler vardır; olayın tasviri ve kocanın başvurusuyla başlayan 
cümleler sona doğru yine farklı şekilde tekrar edilmekte, ritüelin uygulanması 


konusunda iki farklı yönteme yol açan ifadeler bulunmaktadır."** 


“D.W. A., “Adultery”, 7JE, 1, 216; Plaskow, Standing Again at Sinai, 173-174; Bird, “Images of 
Women in the Old Tastement”, 52. 

94 Sayılar 5:29. 

55 Sayılar 5:11-31. 

“© Bu konuda ayrıntılar ve şema için bkz. Milgrom, Jacob, The JPS Torah Commentary, Numbers, 350- 
354; Weinfeld, “Ordeal of Jealousy”, £J, XII, 1449-1450. 
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Yukarıdakilere ilave olarak söylenebilir ki, olayı düzenleme açısından metinde 
huküki boşluklar bulunmaktadır. Metne bakıldığında kocanın bu iddiasını ileri sürme 
şartlarından bahsedilmemekte ve istediği zaman iddiasını ileri sürebilme hakkı 
tanınmaktadır. Ayrıca kadın suçsuz bulunduğunda dahi erkeğin onunla evliliğini 
sürdürüp sürdürmeyeceği meselesine değinilmemekte, evliliği sürdürmek istememesi 
halinde ne yapılacağından bahsedilmemektedir. Bu boşluklar Rabbiler hukukunda 


doldurulmuş ve ritüelin uygulanması konusunda her ayrıntı üzerinde durulmuştur. 


Burada önemli bir nokta dikkate alınmalıdır. Tevrât hukukuna göre zina yapmış 
kadının ölüm cezasına çarptırılması gerektiğine işaret edilmiştir. Ayrıca Tevrât hukuku 
zina yapmasından şüpheli kadının durumunu kesinleştirmek için “acı suyu içme” 
ritüeline başvurulacağını önermiş, ritüelin sonunda suçluluğu ortaya çıkan kadının 
“kıskançlık yasasında” ifade edildiği şekilde cezasını çekeceğini belirtmiştir. Rabbiler 
hukukunda da bu kabul edilmiş, ama şehadet veya itiraf vasıtalarıyla suçu kesinleşen 
kadının cezaya çarptırılmayacağı, suçu belli olduğu için “acı suyu içme” ritüelinin de 
uygulanmayacağı, sadece eşinden ketubah'sız ayrılması gerektiği kurallaştırılmıştır. 


İleride bunlara işaret edilecektir. 


(a)-““Acı Suyu İçme” Ritüelinin Uygulanması için Davanın İkame Şartları 


Yahüdi hukukunda bu konu ayrıntılarıyla incelenmiştir. Konunun ele 


alınmasında Tevrât hukukuyla Rabbiler hukuku bir birinden farklılaşmaktadır. 


Tevrât hukukuna göre erkeğin bu iddiasını ileri sürmesi için, kadının zina 
yaptığına tanık bulunmasa dahi, hakkında halk arasında kötü söylentilerin yayılmaya 
başlaması ya da kendisinin eşinin davranışlarından şüphelenmesi yeterlidir.” Zina 
yapması huküken ispatlanamayan şüpheli kadın suçsuzluğunu “acı suyu içme” ritüeliyle 


ispatlayacaktır. 


Rabbiler ohukukunda mesele ayrıntılarıyla odüzenlenmiş, oTalmud'un 


“Kadınlar/Naşim” bölümünün bir bölümü (Zina zanlısı kadın/Sotah) bu konudaki 


97 “Bir adamın karsı yoldan çıkar, ona ihanet eder, başka bir adamla yatar, kirlendiği halde bu olayı 
kocasından gizler ve tanık olmadığı için kadının yaptığı ortaya çıkmazsa, kadın suçluysa ya da suçlu 
olmadığı halde koca karısını kıskanır, ona karşı yüreğinde kuşku uyanırsa...” Sayılar 5:12-14. Ayrıca 
bkz. Neusner, Jacob, “Sotah”, The Halakhah, 428-429. 
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kuralların düzenlenmesine hasrolunmuştur. Tevrât hukukundan farklı olarak burada 
başvurunun geçerlilik şartlarının “erkeğin eşini uyarması ve kadının bu uyarıya dikkat 


etmeden yine de halvet mekânda başkasıyla görüşmesi” olduğu belirtilmiştir.” 


İddiasının huküken dikkate alınarak eşinin “acı suyu içme” ritüeline tâbi 
tutulması için, kocanın tutarlı bir delili olması gerekmektedir. Rabbiler hukuku, erkeğin 
eşini daha önce kıskançlığına neden olan birisiyle halvete girmemesi konusunda uyarmış 


olmasını tutarlı delil olarak kabul etmiştir." 


Uyarmanın huküken geçerli sayılması için iki şâhidin huzurunda yapılması?” ve 
kadının kimle veya kimlerle halvete giremeyeceğinin de açık şekilde adlarıyla 
belirtilmesi gereklidir. Hakkında uyarma yapılmış erkeğin Yahüdi veya putperest, 
normal veya cinsel ilişkiye girme iktidarı olmayan biri, özgür veya köle olması arasında 
hiçbir fark yoktur. Hatta bu erkek kadının babası ve kardeşi gibi yakınları da ola bilir.” 
Ayrıca uyarmanın geçerlilik şartlarından birisi de, uyarmanın genel ve aşırı ifadelere 
kaçmadan, sadece başka erkekle halvete girmemesi konusunda olmasıdır; kadının o 
şahısla tüm sosyal ilişkilerini kesmesi şeklinde uyarmanın dikkate alınmayacağı 


belirtilmiştir. 


Kadının uyarılması ilke olarak eşi tarafından yapılmaktadır. Ama onun seferde 
veya hapiste bulunduğu için olaydan haberi olmaması veya akıl hastası olduğu için 
uyaramaması gibi durumlarda bu işi mahkeme üstlenir. Fakat uyarma mahkeme 


tarafından yapıldığında kadın sadece boşanarak ketubah hakkını kaybeder, yoksa “acı 


9s Teknik terim olarak bunlara sıraya muvafık olarak “kinnui” ve “setirah” denir. (bkz. Epstein, Sex Laws, 
220-221.) 

9 Kadının başkasıyla halvete girmesi konusunu düzenleyen kurallar için bkz. Maimonides, Mishneh 
Torah, Forbidden Itercourse, XXII:1, 3-4, 8-14. Ayrıca ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Epstein, 
Sex Laws, 68-75. 

209 Sotah, 2a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:1, 4. Sadakatını bildiğine göre eşi kadını 
uyarmaya da bilir. Çünkü ortada kıskançlık yoktur. Kadının başkasıyla halvete girmesini düzenleyen 
kurallar için bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XXIIL:1, 3-4, 8-14. Hatta sadece 
eşin kendi şahâdeti de dikkate alınmaz. (bkz. Sotah, 2b.) 

2! Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, L:1. 

22 Sotah, 2a, Sb; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:4-6. Bu Amoraim'in görüşüdür. 
Tannaim”den eşin uyarı yapma hakkının olması konusunda iki farklı görüş nakledilmiştir. (bkz. Sotah, 
2a, 3a-3b; Epstein, Sex Laws, 222.) 
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suyu içme” ritüeli ona uygulanamaz. Ancak eşin geri döndüğünde veya sıhhatine 


kavuştuğunda kadına boşanması hakkında belge vermesi gerekir.” 


Erkek, uyarmayı kadının halvete girmesine kadar geriye çekebilir.” Fakat 
kadın eşini dinlemeyerek halvete girmemesi konusunda uyarıldığı erkekle yine de 
halvete girerse, bu durumda eş mahkemeye başvurarak karısına olan şüphesini açıklar ve 


onu Zina yapmadığını ispata zorlar.” 


Başvurunun huküken dikkate alınması için şartlardan ikincisi olan “halvete 
çekilme” durumunu ispatlamak da iki şâhidin şahâdetiyle mümkündür.” Onlar erkek ve 
kadını cinsel ilişkiye girmek için yeterli bir zamanda” ve buna uygun bir davranışlarla 
halvet bir yerde gördüklerine şahâdet etmelidirler.” Ayrıca onların bu şahâdeti ayrı ayrı 
görmeye değil, eş zamanda görmeye delâlet etmelidir.”* Bu durumda dahi suçlama 
zinadan değil, zina zanlısı olmaya yöneliktir. Kadın zina zanlısı olmaktan ötürü 
mahkemede yargılanacaktır. Ama bu iki şâhitten biri”? somut şekilde zina olayının vuku 
bulduğunu iddia ediyorsa, bu durumda suçlama sırf zinadan kaynaklanmaktadır ve “acı 
suyu içme” ritüeline başvurulmadan kadın ketubah'sız boşanacaktır.”' Ama diğer 


şâhidin de onu inkar edici şekilde bir şahâdette bulunmaması gerekir.” 


Olayın vuku bulduğunu iddia eden şâhide daha çok güvenilmesi gerektiği kabul 
edilmiştir. Eğer bir şâhit iki şâhide muhâlefet ederek olayın vuku bulduğunu iddia 
ediyorsa “acı suyu içme” ritüeli uygulanır.25 Eşin uyarma olgusuna şâhitleri bulunduğu 


halde halvete girme olgusuna şâhitleri bulunmadığında, örneğin olayı başkalarından 


203 Sotah, 24a, 27a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:10-11. 

204 Sotah, 24a-25a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:7. 

25 Sotah, 2a-2b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:8-9. 

208 Sotah, 2a-3b, 31a-31b. Tevrat hukuku bu durumda tek şâhidin şahâdetine de güvenir. (bkz. Sofah, 31b; 
Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:15. Muhtemelen konuyu düzenleyen Sayılar 5:12- 
14 metninde “fanık olmadığı için” ifadesinden hareket edilmektedir. 

27 Bu miktarın ne kadar olması konusunda bkz. Neusner, The Tosefta, Sotah, 1:2. 

208 Sotah, 2b, da; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:4, 11. Eğer olaya bir kişi tanıklık 
ederse durum eşin o tanığa güvenip güvenmeyeceğine bağlıdır. Eğer bu durumda eşini boşasa, 
ketubah'ını vermelidir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:9. 

29 Epstein, Sex Laws, 223. 

29 Hatta şehadeti dikkate alınmasında isteksizlik bulunan kadın, gayrı Yahüdi, köle, akraba gibi kişilerin 
de şehadetlerine itibar edilir. (bkz. Sofah, 3la; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:15. 

21! Sotah, 2a-2b, 31a-31b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:14. 

22 Sotah, 31a-31b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:14, 16. 

23 Sotah, 31b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:17. 
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duymuş yahut kendisi bizzat olaya şâhit olmuşsa, kadını “acı suyu içme” ritüeline 
zorlamaz, ketubah'ını vererek onu boşaması gerekir.” Kadının suçsuzluğu ispatlanana 
kadar eşinin onunla ilişkiye girmesi yasaktır. “Acı suyu içme” ritüelinin sonunda 


suçsuzluğu ortaya çıktıktan sonra evliliklerinin devam ettirilmesinde sakınca yoktur." 


Olayın vuku bulma seyrini yeniden ele alırsak, şunları söylemek mümkündür: 
“Başka birisiyle kapalı mekânlarda görüşmesi nedeniyle eşinden şüphelenen koca iki 
şâhidin huzurunda eşini bir daha o şahısla halvete girmemesi konusunda uyarır 
(kıskançlık uyarısı). Erkeğin buna yetkisi vardır ve kadın da bu emre uymak zorundadır. 
Ama kadın eşinin uyarmasına aldırmayarak yine o şahısla önceki gibi halvete çekilmeye 
devâm ederse, yine de zina yaptığı ispat edilemediği için bu suçtan yargılanamaz. Fakat 
eşinin emrini dinlemediği için zina yapma ihtimâli nedeniyle şüpheli bir duruma düşmüş 
olur ve eşinin zina yapıp yapmamasına dair elinde kesin bir kanıtı bulunmayan koca, onu 


suçsuzluğunu ispatlamaya yükümlü tutarak mahkemeye başvurur.” 


Rabbiler hukukuna göre “acı suyu içme” ritüeline bu iki unsurun tahakkuk 
etmesi halinde başvurulur. Hatta eğer halvete çekilme unsurunun mevcutluğunda 


kıskançlık uyarısı unsuru mevcut değilse, eşin başvurusu mahkemede dikkate alınmaz.” 


Uyarma ve halvete çekilme unsurları mevcut olsa bile kadın acı suyu içme 
ritüelinin uygulanmasını reddetme hakkına sahiptir. Fakat bu onun zina suçunu işlediği 
şeklinde anlaşılmamalıdır.27 Bu durumda kadın acı suyunu içmeye zorlanmayacak, 
ketubah'ını almadan eşinden ayrılacaktır.”* Fakat söz konusu bu reddetme hakkı kutsal 
yazının suda yıkanmasına kadar geçerlidir. Kutsal yazı suda yıkanmışsa kadının ritüele 
tâbi tutulmaktan başka yolu yoktur. Kutsal yazı yıkandıktan sonra kadın suçunu itiraf 


ettiği durumda yine bu ritüel uygulanmayacaktır.?* 


214 Sotah, 31a-31b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:8. 

25 Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:2, 20, 11:16, 22. 

218 Sotah, 27a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:1-3, 8-9. 

277 Talmud bu zaman onun suçunu zımni olarak kabul ettiğini, ama suçun yine de ispatlanmadığını ifâde 
etmektedir. (bkz. Sotah, 19b-20a.) 

218 Sotah, 24a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:20. Genel olarak kabul görmüş kurala 
göre “kirlenmesine” şâhit bulunduğu halde ritüele tâbi tutulamayan kadınlar ketubah almadan 
boşanacaklar. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:20.) 

29 Sotah, Tb, 19b-20a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IV:1, 4. 

20 Sotah, 19b-20a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IV:4. 
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(b)-“Acı Suyu İçme” Ritüelinin Uygulanmasının Şartları 


Tevrât hukukuyla Rabbiler hukukunun bir birine muvâfık olmadığı yerlerden 
birisi de “acı suyu içme” ritüelinin uygulanması için olayın araştırılması durumudur. 
Tevrât hukukunda, erkek mahkemeye başvurunca sırf onun isteği üzerine kadının bu 
ritüele tâbi tutulabileceğini öngörüldüğü halde, Rabbiler hukuku başvuru şartlarını hâiz 
olan bir durumda bile olayın araştırılarak ritüelin uygulanması için bir engelin 
bulunmamasının tespit edilmesinin gerektiğini söylemektedir. Durum yerel mahkemede 
araştırılacak ve bunun “acı suyu içme” ritüeline tâbi tutulacak bir olay olup olmadığını 


belirlenecektir.2! 


“Acı suyu içme” ritüelinin uygulanması rabbiler tarafından hoş karşılanmamış, 
Rabbiler hukukunda her vesileyle bunun önüne geçilmesine veya uygulanmasının sınırlı 
tutulmasına çalışılmıştır.” Bu değerlendirmenin haklı olması, başvurunun huküken 
dikkate alınması ve ritüelin uygulanmasına rabbilerin getirdikleri şartların zorluğundan 


ve engel olacak kadar sertliğinden de belli olmaktadır. 


Ritüelin uygulanması için getirilen şartlar eşlerin her ikisini “birlikte” dikkate 
alarak düzenlenmiştir. Esas prensip ritüelin uygulanmasına bir engelin bulunmamasıdır. 
İleride açıklanacağı üzere, ritüelin uygulaması sırasında takip edilmesi gereken bazı 
davranışların yerine getirilebilmesinden dolayı fiziksel yetersizlikler de engel teşkil 
etmekteler. Kadının ritüelin uygulanmasına tâbi tutulması için temel şart eşin hayatta 


olmasıdır.” 


Kadının nişanlı veya /evir evliliği bekleyen dul kadın,” küçük,” kör, sağır ve 
dilsiz, sakat, kısır ve elinin biri kesilmiş olması halinde ritüel uygulanamaz. Bunlardan 


başka, eşinin küçük, kör, sağır ve dilsiz, sakat, hünsa ve elinin biri kesilmiş olması 


>' Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 111:1-3. 

> Epstein, Sex Laws, 225. 

23 Sotah, 6b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:7. 

24 Erkeğin oğlu olmadan vefat ettiğinde kardeşi onun eşini almalı ve ondan doğan ilk oğul vefat edenin 
adını sürdürmeliydi. Bu durumda olan kadına “Halizah”, evliliğe “Levir evlilik” denirdi. (bkz. De 
Vaux, Yahüdilikte Aile, 69-72; Rabinowitz, Louis İsaac, “Levirity Marriage and Halizah”, £J, XI, 122- 
130, 122-125.) 

> Küçük veya büyük gibi ifadeler kişinin girdiği cinsel ilişkinin huküken dikkate alınıp alınmaması 
durumunda olanlara işaret etmektedir. Bu konuda ayrıntıları için bkz. “Erkeğin Suçunun Oluşması” 
başlığı. 
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halinde de ritüel uygulanmayacaktır.>” İleride açıklayacağımız üzere evlenmeleri 
hukuken yasaklanan kişiler eğer kurala uymayarak evlenmiş ve bu evliliğin sürdüğü bir 
zamanda eşin karısına zina iddiasını ileri sürdüğü durumda da ritüel uygulanmayacak, 


kadın ketubah almadan boşanacaktır.?” 


Halvete girdikten sonra eşiyle ilişkiye girmiş kadın ritüelin uygulanmasına tâbi 
tutulamaz. Ayrıca kadının, hakkında uyarıldığı kişiyle halvete girmesi yerel mahkemede 
ispat edildikten sonra bile eşin iddiasından geriye çekilmekle ritüelin uygulanmamasına 
sebebiyet verme yetkisi vardır.” Hatta kadın bile suçsuzluğunu iddia etmekle beraber 
ritüelin uygulanmasına karşı çıkarsa, ritüel uygulanmamakta, ama bu durumda kadın 


ketubah'ından mahrum kalarak boşanmaktadır.”” 


Kadın eşi tarafından hakkında uyarıldığı erkekle halvete girdiğine göre sadece 
bir defa ritüele tâbi tutulabilir. “Acı suyu içme” ritüelinin sonunda suçsuzluğu ispat 
edilen kadına eşinin o erkekle halvete girmemesi yönünde bir daha uyarıda bulunmasına 
rağmen kadın yine de onunla halvete girerse, bu durumda kefubah'ını almadan 
boşanacaktır. Sadece eşin veya kıskançlığa sebep olan erkeğin değişmesiyle ritüel 


tekrarlanabilir.?* 


İşaret edilmelidir ki, ritüele tâbi tutulamayan kadın eşine haram olmakla 
beraber halvete girdiği erkekle de evlenemez. Hatta onunla evlenseler ve çocukları olsa 


bile ayrılmaları gerekir.” 


(0)-““Acı Suyu İçme” Ritüelinin Uygulanması 


Yapılan araştırmalarda kadının “acı suyu içme” ritüeline tâbi tutulmasını 


engelleyecek hiçbir durum ortaya çıkmazsa, ritüelin uygulanması için eşler Filistin'e, 


226 Sotah, 23b-27b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:2-3, 10. Bu zaman kadın 
ketubah'ını almadan boşanacağına işaret edilmiştir. 

2 Sotah, 24a, 25a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:9. 

28 Sotah, 24a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IL:1. Ama bu iki durumda eş kadını 
mutlaka ketubah'ını vererek boşamalıdır. 

2 Sotah, 24a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IL:1. 

29 Sotah, 18b-19a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:12-13. 

>! Yebamoth, 24b; Sotah, 26a-26b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:12; Jacob, Walter, 
“Adultery and Marriage”, Marriage and 1's Obstacles in Jewish Law, ed.: Walter Jacob, Moshe 
Zemer, 205. Ama ritüelin sonunda kadın suçsuz bulunsa, daha sonra boşandığında veya dul kaldığında 
onunla evlenmesinde bir sakınca yoktur. (bkz. Epstein, Sex Laws, 232.) 
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Mâbetteki 70 kişiden oluşan Büyük Mahkemeye gönderileceklerdir.”? Burada kadına, 
yaptığında şüphe duyulan suçu itiraf etmesi için imkân verilir; Yahüdi tarihinde bazı 
saygın şahsiyetlerin bile bu işi yapmış olduğu ona hatırlatılarak bunun insan fıtratından 
kaynaklanan bir zaaf olduğu, dolayısıyla yapmış olduğu muhtemel olan bu zaafı itiraf 
etmesi kadına teklif edilir. Kadın suçsuzluğunda ısrar ettiğinde ona, Mabette bir az 
yürümesi ve son kararını vermesi için şans tanınır. Kadın suçsuzluğu konusunda yine 
ısrar ettiğinde Mabedin doğu girişine getirilerek Nikanor kapısında “acı suyu içme” 


ritüeli uygulamaya koyulur.” 


Tevrât hukukunda ritüelin uygulanması sırasında neler yapılacağına yer 
ayrılmışsa da, ayrıntılara değinilmemiştir.>* Ritüel daha detaylı şekilde Rabbiler 
hukukunda ele alınmıştır. Burada ritüelin uygulanma zamanı ve yeri, uygulamada takip 
edilecek sıra, uygulanma sırasında yapılması gereken davranışlar, kullanılan malzemeler 


ve onların nitelikleri gibi meseleler detaylı şekilde açıklanmıştır. 


Rabbiler hukukuna göre “acı suyu içme” ritüeli gündüz vakti uygulanmalı ve 
aynı zamanda birden fazla kadın buna tâbi tutulmamalıdır.” Ayrıca ritüeli yöneten kâhin 
yaşça büyük olmalı, kadına teklif olunan yemin metni Tevrât gibi tomar üzerine İbrânice 


yazılmalıdır.” 


Ritüelin uygulanmasında “acı suyu” ve “kıskançlık sunusu” istifade edilen 
temel malzemelerdir. “Acı suyu” Mabedin temizliğinden arta kalan sudan hazırlanır. Bu 
suyun içine pelin veya acı bitkiler karıştırılarak yeni yapılmış toprak kaba dökülür ve 
suyun yüzünde kalacak şekilde bir az Mabet toprağı ilave edilir”. “Kıskançlık sunusu” 


da arpa unundan hazırlanır. Bu sunuya zeytinyağı ve günnük karıştırılmaz. 


Ritüel uygulanırken kadın yüzü dışarıdan Mabedin doğu kapısına olacak 
şekilde, ayakta durdurulacak ve siyah renkli bir elbise giyindirilecektir. Bu renkli 


elbisede de câzip gözüküyorsa, bu da rengi câzip olmayan başka bir elbiseyle 


22 “Acı suyu içme” ritüeli sadece burada uygulana bilir. (bkz. Sofah, Ga.) 

23 Sotah, 7a-Tb; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 111:1-4; D., W., A., “Adultery”, 7JE, 1, 
216-218, 217. Kadın suçunu itiraf ederse ketubah'ını almadan boşanacaktır. 

2 Sayılar 5:15-28. Ama önce de işaret ettiğimiz gibi burada tertibe riayet edilmemiştir. 

25 Sotah, 8a, 17b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IV:2. 

> Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IV:8-9. 

27 Neusner, The Halakhah, Sotah, 1:2. 
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değiştirilecektir. Kadının tüm ziynet eşyaları da üzerinden alınacaktır. Kadının başına 
diğer kadınlar ve eğer isterlerse erkekler de toplaşarak onun atkısını ve başörtüsünü 
ondan alarak onu evde giyindiği duruma -kalpaklı ve ev elbisesinde olan şekilde- 
getireceklerdir. Ama bunların içerisinde kadının kölesi veya câriyesi bulunamaz. Sonra 
kâhin anlaşılır bir biçimde kadına bu uygulamaya tabi tutulma nedenini söylemelidir. 
Ayrıca kadına yemin ettirerek muhteva olarak “eğer bu suçu yapmadıysan lânet getiren 
bu acı su sana zarar vermesin, eğer yaptıysan bu su senin karnına girince Rabb sana 
eriyen kalça ve şişen karın versin, halkın arasında seni lânetli ve iğrenç duruma 
düşürsün” diyecektir. Bununla kadının zina zanlısı olarak suçlu bulunması durumunda 
uğrayacağı cezayı belirtmiş olacaktır. Hatta bu uyarıyı kadının nişanlanmasından o 
zamana kadar ve geleceğe yönelik zina yapma durumunu kapsayacak şekilde söyler.” 
Kadın bu uyarıya cevap olarak “amin, amin” demelidir. Bundan sonra kâhin bu ifadeleri 
ve kadının ismini de hayvan derisinden hazırlanmış ve Tevrât'ın yazımında kullanılan 
temiz bir tomar üzerinde yazarak bunu kurumaya bırakacaktır. Ama “amin” ifadelerini 
yazmamalıdır. Ayrıca yazarken kalemi fazla basmamağa dikkat etmeli ve yazının 
bozulduğunda tomarda iz bırakmamasına çalışmalıdır. Daha sonra Mabet temizliğinden 
arta kalan sudan, yeni yapılmış ve henüz kullanılmamış toprak yapımı bir kaba yarım 
log” ölçüsünde dökecek ve bununla beraber Mabedin salonuna girecektir. Mabedin 
salonunda bu işte toprak alımında kullanılmak için bir mermer parçası büyüklüğünde 
boş yer bırakılmıştır. Kâhin bu boş yerin üzerindeki mermer parçasını kaldırarak onun 
altından Mabet toprağı götürecek ve suyun üstünde görünecek şekilde suya atacaktır. 
Daha sonra ise suya acı tat katan bitki eklenecek ve tomar, üzerinde hiçbir iz 
kalmayacak şekilde suda yıkanacaktır. Sonra Mabetteki kâhinlerden biri kadına 
yaklaşarak elbisesinin yakasını sinesini açıkta bırakacak şekilde yırtacak, kadının 
başındaki kalpağı alarak saçlarını karıştıracak ve onu bacarabildiği kadar tiksindirici bir 
duruma getirecektir. Yaptığından şüphelenilen işin İsrâil evlatlarının değil de Mısırlıların 
yaptığı bir iş olduğunu anımsatmak için Mısır ipi getirerek onun sinesinin üzerinden 
bağlayacaktır. Sonra eşinin bir efa'nın onda biri kadar” getirdiği arpa unundan alarak 


Mısır zembilinin içine koyacak ve bunu kadına verecektir. Zembilin içindeki yemek 


2 Sotah, 18a-18b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, IV:17. 
29 0.3 litreye denk gelmektedir. (Kutsal Kitap, 1608.) 
“e Yaklaşık 1.3 kg. (bkz. Kutsal Kitap, 126, 1607.) 
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sunusundan alarak ona zeytin yağı ve günnük/buhur karıştırmadan yönetmelik kabının 
içine koyacaktır.” Sonra kâhin acı suyunu kadına içirtecektir. Sonunda kâhin içinde 
kıskançlık sunusu olan kabı kadına verecek ve elini kadının ellerinin altına getirerek 
beraberce kurban kesilen yerin doğu tarafına doğru sağa sola ve aşağı yukarı taraflara 
sallayacaklardır. Bu hareketlerle kâhin kıskançlık sunusunu kurban kesme mahallinin 
güneybatı köşesine koyacak ve ondan bir avuç alarak yakacaktır. Yakılan sunuya işaret 
ettiğimiz gibi zeytinyağı ve günnük karıştırılmamıştır. Ama geri kalan kısmını diğer 


kâhinler şarap, yağ veya bal katarak yiyeceklerdir.” 


Ritüelin uygulanması zamanı “acı suyunu içme” ile kıskançlık sunusunu 
yemeğin sıralanmasında ihtilâf vardır. Bu ihtilâf konuyu düzenleyen Tevrât'ın 
metninden kaynaklanmış,” daha sonra Talmud döneminde de mesele son haline 
kavuşturulmamıştır.2“ Bu konuda müşterek kabul edilen görüş, bunlardan hangisinin 


daha önce yapılacağına bakılmadan ikisinin de geçerli olduğu doğrultusundadır.?* 


Şuna da değinmemiz gerekir ki, ritüeldeki her uygulama bir nevi “karşılık 
verme/öç alma” karakterindedir. Kadının ritüel boyu ayakta kalma yükümlülüğü, giyimi, 
ziynetlerinin alınması, başının ve sinesinin açılması gibi yaptırımlar, kadının halvete 
girdiği erkeği kendisine bunların vasıtasıyla celbettiği düşüncesiyle karşılık olarak 
yapılır ve bununla kadın aşağılanmış ve yıpratılmış duruma düşürülür. Yine kadın 
sevgilisine içki sunduğu için kendisi acı suyu içecek, ona tatlı yemekler yedirttiği için 
hayvan yemi olan arpa unundan düzeltilmiş sunuyu yiyecektir. Karın, bacak, yüz ve göz 
gibi acı suyun etkisinden etkilenen organlar da zaten suça götüren veya suçu yapan 


organlardır.?* 


2! Ritüel süresi boyunca kadının başı açık kalacak, kıskançlık sunusunu elinde tutacak ve kâhinin elindeki 
acı suyuna bakacaktır. Kâhin de ritüel boyunca acı suyunu elinde tutmalıdır. 

22 Sotah, Ta-8b, 14a-22b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 111:4-15; Neusner, The 
Halakhah, Sotah, ll; Epstein, Sex Laws, 218, 224-228; D., W., A., “Adultery”, TJE, 1, 217. 
Kaynaklarda uygulama bir birinden farklı şekilde sıralanmıştı. Fakat biz sıralamada Mishneh Torah'ı 
esas aldık. 

2 Sayılar 5:24-26 

2“ Talmud'da bu konunun tertip edilmeden bırakılması ve Talmud metnindeki bu dağınıklık örnekleri için 
bkz. Weinfeld, “Ordeal of Jealousy”, EJ, XII, 1449-1450. 

25 Sotah, 19a; Epstein, Sex Laws, 228. 

2 Sotah, 8b-9a; Neusner, The Tosefta, Nashim, Sotah, 111:3-4; Neusner, The Halakhah, Sotah, 1:7. 
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(d)-“Acı Suyu İçme” Ritüelinin Sonucu 


“Acı suyu içme” ritüelinde kadının suçsuzluğu ortaya çıktıktan sonra 
evliliklerinin devam ettirilmesinde sakınca yoktur.”? Hatta kaynaklara göre bu durumda 
kadın Tanrı tarafından mükafatlandırılacaktır; eğer hastaysa iyileşecek, daha da 
güzelleşecek, doğum ağrıları hafifleyecek, erkek çocuklar doğuracak, ikiz çocuklar 


doğuracak, çocukları uzun boylu ve güzel yüzlü olacaktır.” 


Ama eğer kadın gerçekten de suçluysa, bu durumda suratının rengi sararacak, 
gözleri şişecek, tüm damarları gerilecek, karnı şişecek, bacakları zayıflayarak onu ayakta 
tutamayacak ve kadın yere düşecektir. Bu belirtiler ortaya çıktığında kadın ale'l-acele 
Mabetten dışarı çıkarılmalıdır. Bu durumda kadın ritüelin etkisiyle kendi kendiliğinden 
ölecektir.”? Kadın kendisi itiraf etmediğince suç ortağının soruşturulması kaynaklarda 
yer almamaktadır. Nerede bulunursa bulunsun kadının suç ortağı olan erkek de 


acılarında ve ölümünde onunla aynı âkıbeti paylaşacaktır.”“ 


Fakat sonucun belli olması açısından mesele her zaman böyle değildir. Çünkü 
kadın aslında suçlu olsa dahi ritüelin sonucu bazen hemen ortaya çıkmayabilir.”' Bunun 
nedeni hakkında rabbiler, kadının Tevrât okumayı öğrenerek dine hassasiyetli olması, 
eşinin de her hangi bir zaman zina suçunu işlemiş olmasını;”? ayrıca ritüelin 
uygulanmasına bir ceza uygulaması şeklinde değil sınama vasıtası gibi bakılması 
gerektiği ve zina yapması artık bilinen kadına ritüelin etki etmeyeceği şeklinde çeşitli 
açıklamalar getirmişlerdir.”* Kadın ritüelden sonra hemen olmasa da, daha sonra belli 


olmayan bir zamanda cezasını bulacaktır.”* 


Açıklamalara rağmen bu durum konunun anlaşılmasını zorlaştırmakta, kadının 


suçunun cezasız bırakılacağı izlenimine yol açmaktadır. Çünkü kadının suçu ritüelin 


27 Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:2, 20, 11:16, 22. 

23 Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 111:22. 

29 Sotah, 20a-2la; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:16. 

29 Sotah, 27b-28a; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:17. 

>! Bu zaman kadın hukuk gözünde suçsuzdur. (bkz. Epstein, Sex Laws, 232.) 

22 Sotah, Ta, 20a-22b, 28a, 47b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:18, 20. Kendisi de 
bu işi yapan erkek eşini bu ritüele tâbi tutturmamalıdır ve bunu yaptırsa bile etkisi olmayacaktır. 

23 Epstein, Sex Laws, 231. 

> Sotah, 20a-20b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 111:20. Bu zamanın 6 ay, 2 ya 3 sene 
süreceği şeklinde belirsizlik vardır. 
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uygulanmasıyla test edildiği halde, suçun tespit edilmemesi her zaman muhtemeldir. 
Ayrıca hatta kadının bu suçunu itiraf etmesi durumunda da bedeni bir ceza almadan” 
sadece mâli ceza olarak ketubah'sız boşanması da bu düşünceyi desteklemektedir.”* 
Suyu içtikten sonra suçlu olup olmadığı tespit olunamasa dahi, kadının suçlu olduğuna 
dair şâhitler şahâdet ederlerse, kadın ketubah'ını almadan boşanacaktır. Ama bu 


durumda bir şâhidin şahâdetine güvenilmez.” 


Zina yaptığı kendi itirafıyla veya şâhitlerin şahâdetiyle”* ispatlanmış kadının 
daha önce doğurduğu çocuklar -hatta kendisi aksini iddia etse bile- nikahı altında olduğu 
eşinin evlatları sayılırlar.” Fakat sonra gelen rabbiler bu kuralın iffetli aile ortamının 
hakim olduğu, zina olaylarının nâdir olduğu ilk dönemlerde geçerli olabileceğini 
söylemiş, eşine sadâkatsızlığı bilinen bir kadının doğurduğu çocukların nikahlı eşine 


aidiyeti konusunda şüphe belirtmişlerdir.?** 


(e)-“Acı Suyu İçme” Ritüelinin Uygulamadan Kaldırılması ve Sonraki Durum 


Yukarıda da işaret edildiği üzere, uygulanması için getirilmiş şartların 
zorluğundan dolayı ritüel uygulanamamakta, uygulandığında da çeşitli nedenlerden 
dolayı etkili olmamaktaydı. Bu nevi suçlamaların İsrâil oğulları içerisinde artması ve 
ritüelin uygulanmasına sık sık başvurulması da onu etkisiz bırakan nedenlerden 
sayılmaktaydı.”“! Ayrıca Yahüdi kavmi arasında ahlâksızlığın çoğalması nedeniyle Tanrı 
onlara kızmış ve bu nedenle de zina yapan kadınların da kendisi tarafından cezaya 


çarptırılmayacağını belirtmişti.?? 


5 Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XXIV:6; D., W., A., “Adultery”, 7JE, 1, 217. Bu konuda 
ayrıca bkz. Levine, The JPS, Leviticus, 143-144. 

5 Kadının bu zaman sevgilisiyle evlenemeyeceğine işaret etmişiz. Bkz. : “Acı Suyu İçme Ritüelinin 
Uygulanmasının Şartları” başlığı. 

27 Sotah, 6b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:23. 

> Yahüdilikte şâhitler konusunda kabul edilmiş görüşü şöyle özetleye biliriz: Cezaya çarptırmak iki 
şâhidin şahâdetiyle mümkündür. Bir şâhit bulunduğunda durum ona duyulan güvene bağlıdır ve şüpheli 
yemin etmeye zorlanabilir. Şâhit olan kişiyle şüpheli arasında düşmanlık olmamalı, ayrıca şahâdet 
realiteye uygun olmalıdır. Yalancı şâhit şüphelinin suçlu bulunduğunda çarptırılacağı cezaya kendisi 
çarptırılır. Şahâdet konusuyla ilgili Tevrât ve Rabbiler hukukundan ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. 
Cohn, Haim Herman, “Witness”, EJ, XVI, 584-590. 

2 Sotah, 27a; Epstein, Sex Laws, 234. 

29 Epstein, Sex Laws, 234. 

>! Sotah, 47b; Epstein, Sex Laws, 231. 

22 Hosea 4:14: “Fahişelik ettiğinde kızlarınızı, zina ettiklerinde gelinlerinizi cezalandırmayacağım. Çünkü 
erkekleriniz fahişelerle oynaşıyor.” 
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Bu durumda ritüelin uygulanmasının devam ettirilmesinin hiçbir önemi yoktu. 
Buna göre de “acı suyu içme” ritüeli Yuhanna b. Zakkay'ın?“ başkanlığı zamanında 
uygulamadan kaldırıldı. O zikrettiğimiz kutsal metne dayanarak artık bu ritüelin etkili 


olmayacağını göz önünde bulundurarak bu emri vermişti. X* 


Bununla da kadının suçsuzluğunu ispatlama imkanı elinden alınmış oldu. Kabul 
edilmiş genel kurala göre bundan sonra böyle suçlama olaylarında kadın eşine haram 


sayılacak ve ketubah'ını almadan boşanacaktı.?* 
B-Bekâr Kızla Yasak Cinsel İlişki 


Yukarıda da işaret ettiğimiz gibi bekâr kızla ilişki zina olarak 
değerlendirilmemektedir. Yahüdilikte konuya bakış açısına göre bu ilişkide kız 
başkasıyla evli veya nişanlı olmadığından dolayı, olay aile şerefine değil de kızın veya 
babasının mülkiyetine karşı yapılmış tecavüz olarak değerlendirilmekte, bu nedenle de 
kızın ailesinin uğradığı zararın telâfi edilmesiyle hak yerini bulmaktadır.“ Bunu ilişkide 
taraf olan kızın cezaya çarptırılmaması ve tazminatın takdir edilmesi gibi meselelerde 
belirgin şekilde görmekteyiz. Sadece bu ilişkiyi meslek edinmesi, yani fâhişe olması 


durumunda kız cezaya çarptırılmayı hak eder.” 


Fuhuş mesleğini icra etmek için özel mekânlar kurulması” Talmud döneminde 
ve daha sonra pek nadir olmakla beraber “sokak kadınlarının” varlığından 
bahsedilmektedir. Bu nevi kadına zonah denmekte, onlarla ilişkiye girmek 
yasaklanmaktaydı. Babaların kızlarını öylesine işten alıkoyması gerektiği,”“* bu nevi 


kadınların kazançlarının adak olarak Mabette kabul edilmemesi gerektiği,”* ruhban 


2 Tannaim'dendir. 1 asırda, bir rivayete göre 120 yıl, yaşamış, Il Mabedin tahribinden önce ve sonra etkin 


olmuştur. II Mabedin tahribinden sonra Yabneh'e giderek burada okul kurmuş ve rabbilerin 
çalışmalarının burada devamını sağlamıştır. (Enc. Heb./Ed. St., “Johanan ben Zakkai”, EJ, X, 148-154.) 

264 Sotah, 47a-47b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 11:19; D., W., A., “Adultery”, 7JE, 1, 
218. 

265 Sotah, 2b; Maimonides, Mishneh Torah, Wayward Woman, 1:2. 

29 “Evlilik Dışı Yasak Cinsel İlişkiler” başlığı. 

27 Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:17. 

2“ Yahüdi tarihinde genelev müessesi hakkında ayrıntılı bilgi, tartışmalar ve kaynaklar için bkz. Epstein, 
Sex Laws, 159-164. 

29 Levililer 19:29. 

29 Tesniye 23:18. 
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sınıfına onlarla evliliğin yasaklanması” gibi yaptırımlarla beraber bu kadınların ve 
yaptığına rızası olduğu durumunda babasının, ayrıca bunlarla ilişkiye girenlerin 


kırbaçlanması gerektiği şeklinde yaptırımlar uygulanmaktaydı.”” 


Fuhuşu meslek olarak yapma şekillerinden birinin de “kutsal fuhuş” olduğu 
kaynaklarda yer almıştır. Bu nevi meslek aslında Yahüdi kökenli değildir ve kral 
Süleyman'ın oğlu Rehavam tarafından, Ammon kavminden olan annesi Naama'nın 
etkisiyle Yeruşalim*'deki Mabede sokulmuştur.?* Bu meslek Mabede gelenlerle ilişkiye 
girmek şeklinde bu işi üstlenmiş kadınlar (kadeşah) ve erkekler (kadeş) tarafından icra 
edilmekteydi. Kral Asa'nın döneminde bu pagan ananesinin ortadan kaldırılmasına 
yönelik uygulamalar olmuşsa da,” bu meslek yine de Maneşa ve Amon gibi bazı 
kralların etkisiyle tam şekilde ortadan kalkmamış, kral Yoşiya'nın zamanında buna son 


verilmiştir.?” 


Fuhuşu meslek halinde yapanların cezasının genel olarak kırbaçlama olduğuna 
işaret edildikten sonra burada ele alınacak konu bu cürümü tesadüfen işleyenlerin 
ilişkisine hukukun yaklaşımının ne olduğudur. Fâhişe olmayan birisiyle ilişkide erkeğin 
verdiği zararı telâfi etmeye zorlanmasında temel alınacak nokta kadının statüsüdür. 
Özgür kızla ilişkiye giren kişi ile câriye ile ilişkiye giren kişinin cezaya çarptırılma 
durumu farklıdır. Bu nedenle de Yahüdi hukukundaki bu tasnife riayet ederek konuyu 
“özgür olan ve özgür olmayan kızla cinsel ilişki” şeklinde iki başlık altında işlemek 


isabetli olacaktır. 


27! Levililer 21:7. Sıradan İsrâillinin de fâhişeyle evlenmesinin yasaklanması konusunda bkz. Epstein, Sex 

Laws, 166. 

Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:4, Virgin Maiden, 11:17. Bu konuda ayrıntılı bilgi ve Yahüdi 

hukukundan kaynaklar için bkz. Epstein, Sex Laws, 157-170; Brayer, The Jewish Woman, 1, 138-150, 

177-178; Alfanso, “Prostitution”, EJ, XTM, 1243-1246; Feldman, David M., “Chastity”, EJ, V, 363- 

364. 

?3 1 Krallar 14:21-24. Bunun kökeni konusunda bkz. Durant, Vayril Vil, Kıssatu'/-Hadâra, VI, 32, 229- 
230. 

241 Krallar 15:9-12. 

“STI Krallar 21:19, 19-22, 22:1-2, 7. Kutsal fuhuş konusunda detaylı bilgi ve kaynaklar için bkz. Epstein, 
Sex Laws, 152-157; Brayer, The Jewish Woman, 1, 175-177; Alfanso, “Prostitution”, EJ, XT, 1243- 
1244; Tümer, Günay, “Fuhuş”, DİA, XII, 209-211. 
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1-Özgür Bekâr Kızla Yasak Cinsel İlişki 


Bekâr kızla evlilik dışı cinsel ilişkiye girmek yasaklanmış ve çeşitli 
müeyyidelerle desteklenmiştir. Bu kuralı çiğneyenlere suçlarına göre değişik cezalar 
uygulanmaktadır. Buradaki suç zina olmadığından dolayı erkeğe ve kıza ölüm cezası 
verilmez. Erkek mâli cezaya çarptırıldığı halde kıza hiçbir yaptırım uygulanmaz. Kızın 
hiçbir cezaya çarptırılmaması, daha önce de işaret ettiğimiz gibi, Yahüdiliğin bu 
konudaki görüşü nedeniyledir ve sadece fâhişelere yönelik yaptırımlar mevcuttur. İleride 
ele alacağımız şekilde, bekâr kız kendi isteğiyle ilişkiye girse bile cezaya çarptırılması 


söz konusu değildir. 


Tevrât'ın bu konudaki huküki düzenlemeleri Çıkış bölümünde” ve Tesniye 
bölümünde” yer almıştır. Daha sonraki dönemlerde rabbiler burada emredilen kuralları 
detaylı şekilde ortaya koymuş, konuyu huküki açıdan düzenlemişlerdir. Şunu da 
zikretmek gerekir ki, buradaki huküki düzenleme bâkire olmayan/sayılmayan ve na'arah 
yaşından yukarı olan kızları koruma altına almamakta, sadece bâkire ve na'arah yaşını 


henüz doldurmamış kızları dikkate alarak olayı düzenlemektedir.” 


Konuyla ilgili yukarıda işaret edilen iki metin birbirinden bağımsız şekilde iğfâl 
etme ve tecavüz etme durumlarını düzenlese dahi, bunlarda hukuki açıdan boşluklar 
bulunmaktadır. Örneğin iğfâl etme durumunu düzenleyen metin kızla evlenmeyi 
emretmekte, ama kızı almamak veya daha sonraki bir zaman boşamak meselesine 
değinmemektedir. Tecavüz durumunu inceleyen metinde de kızın babasının rızasının 


araştırılması gerektiğinden bahsedilmemektedir. Ayrıca burada kadının daha sonra kendi 


28 Çıkış 22:16-17: “Eğer biri nişanlı olmayan bir kızı aldatıp onunla yatarsa başlık parasını ödemeli ve 
onunla evlenmelidir. Babası kızını ona vermeyi reddederse, adam normal başlık parası neyse onu 
ödemelidir.” Bu cümle iğfâl etme durumunu düzenlemektedir. Çünkü burada “aldatıp onunla yatarsa” 
ifadesi geçmektedir. 

2 Tesniye 22:28-29: “Eğer bir adam nişanlı olmayan erden bir kızla karşılaşır, tutup onunla yatarsa ve 
bu ortaya çıkarsa, kızla yatan adam kızın babasına elli şekel gümüş verecek. Kıza tecâvüz ettiği için 
onu karı olarak alacak ve yaşamı boyunca onu boşamayacaktır.” Bu cümle tecâvüz etme durumunu 
düzenlemektedir. Çünki burada “/utup onunla yatarsa” ve açık olarak “tecâvüz ettiği için” gibi ifadeler 
geçmektedir. 

”S Epstain, Sex Laws, 185. 
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isteğiyle boşanmak istemesi durumuna değinilmemiştir. Nitekim bu konuda görüş 


belirten rabbilerin Tevrât'tan dayanak bulmadıkları ortadadır.” 


Rabbiler konuyu düzenlerken işâret edilmiş boşlukları doldurmak için Tevrât'ın 
ilgili metinlerinin her ikisini karma şekilde göz önünde bulundurarak tüm ayrıntıları 
ortaya koymuşlardır. Onlar iğfâl etme ve tecâvüz etme durumlarını bir birinden bağımsız 
olarak ele almışlardır;?“ tecavüz etme durumunun aksine, iğfâl etme durumunda erkeğe 
evlenme zorunluluğu getirmemiş, evlenirse bile istediği zaman kadını boşamasına engel 
olmamışlardır. Ayrıca iğfâl etme durumunda erkek kızla evlendiğinde “para cezasına" 
çarptırılmayacağını, kıza ödemesi gerektiği miktarın “başlık parası/lmohar” olarak 
değerlendirilmesi gerektiğini belirtmiş, tecâvüz etme durumundaysa erkeğin mâli 
cezasını derhal ödemesi gerektiğini söylemişlerdir. Ödemedeki başlık parası ve para 
cezası şeklinde yapılan ayırım aslında bunların özde farklı olarak görülmesinden 
kaynaklanır. Yahüdiliğe göre para cezası kızın bekâretinin çalınması sebebiyledir ve 
kızın babasına ödenir. Mohar ise bekâretin satın alınması sebebiyledir ve kızın kendisine 


ödenir.”! 


Konuyla ilgili Tevrât metinlerinde evlenme zorunluluğunda kızın rızasının 
dikkate alınması gerektiği meselesine değinilmemişse de Rabbiler hukuku burada kızın 
da rızasının dikkate alınması gerektiğini söylemektedir. Eğer kız evlenmeyi istemezse, 


evliliği reddetme hakkına sahip olduğu kurallaştırılmıştır.?2 


a-Suçun Oluşması 


Olay kızın rızasıyla vuku bulmuşsa buna iğfâl etme, rızası dışında vuku 
bulmuşsa buna tecâvüz etme denmektedir. İşaret ettiğimiz gibi, bekar kız ilişkiye rızası 
olması durumunda bile suçlu değildir ve yaptırımlar sadece erkeğe uygulanmaktadır. 


Ama bu durum erkeğin cezaya çarptırılmasında hafifletici unsur olarak görülmektedir. 


29 Kethuboth, 39b. 

289 Aradaki ortak nokta sadece “para cezasının” 50 şekel olmasındadır. Bu miktar konusunda bkz. “Kızın 
Cezalandırılması Şartları” başlığı. 

2! Epstain, Sex Laws, 183-184. Daha önce de bekâr kızla ilişkinin zina olarak görülmemesi nedeninin 
konunun mülkiyete tecavüz olduğunu belirtmiştik. 

22 Kethuboth, 39b; Epstain, Sex Laws, 190; Ayrıntılar ve kaynaklar için bkz. “Tecâvüz Etme Durumu” 
başlığı. 
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Ayrıca erkeğe ceza uygulanması açısından ileride göreceğimiz hukuki düzenleme kızın 


na'arah ve bogereth yaşında olması açısından ayırım yapmaktadır.” 


Kızın rızasının nasıl tespit edileceği konusunu önce ele aldığımız için bu 
konuya değinmeyeceğiz. “* Eğer erkek olayı inkar ederse ve kızın da şâhitleri de yoksa, 
erkek suçsuz olduğuna dair yemin etmeye mecbur edilecektir. Daha sonra suçlu 
olduğunu itiraf ederse, ileride işaret edeceğimiz gibi ödemesi gereken belli mâli ceza 


çeşitlerinden ilave beşte bir parası ödemeli?“ ve suç sunusu da vermelidir.?7 


(D-İğfâl Etme Durumu 


Bu durumda erkek sadece na'arah yaşına kadarki kızla ilişki nedeniyle mâli 
cezaya çarptırılabilir. Bogeretfh yaşında olan kızların mâli cezaya çarptırma olanağı 


bulunmamaktadır.?# 


Erkeğin çarptırılacağı mâli cezanın miktarı mahkeme tarafından takdir 
edilecektir. Erkek, kızın babasına Tevrât'ta açık şekilde belirtildiği üzere kızın başlık 
parası olarak 50 şekel””* ayrıca ileride ayrıntılarıyla işaret edeceğimiz üzere kızı 
lekeleyerek utanç verdiği ve kızın (mâli olarak) değerini düşürdüğü için mahkeme 


tarafından takdir olunan miktarda #azminat ödemeye yükümlülüğündedir.”* 


İğfâl ettiğinde erkeğin kızla evlenme meselesi kunusunda ise rabbiler bunun 
ona Zorunlu olmadığını, kızın kendisi ve babasının yanı sıra ilişkiye giren erkeğin de 
rızasına bağlı olduğu şeklinde görüş belirtmişlerdir. Erkek kızla evlenmeyi reddetmezse 
sadece fazminat adı altındaki miktarı ödeyecek,” para cezası başlık parası olarak 


mütalaa edildiği için kıza ketubah yazarak evliliklerini sürdürecektir.” Evlenmediği 


23 Epstain, Sex Laws, 185. 

2 Kızın rızasının tespit edilmesi için bkz. “Kızın Suçunun Oluşması” başlığı. 

25 Kethuboth, 4la; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:12-13. 

2 Bu hakta detaylı bilgi için bkz. Levililer 5, 6:1-8. 

257 Kethuboth, 4l1a. 

28 Schereschewsky, “Rape”, EJ, XII, 1348; Kethuboth, 29a; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin 
Maiden, 1:8. 

9 1 sekel 14,55 gramdır. Besalel, “Ketuba”, YA, II, 322-324, 322; Öksüz, Adil, Ceza Hükümleri 
Açısından Tevrât ve Kuran, 140. 

29 Kethuboth, 39a. 

>! Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 11:7. 

2 Ketubah konusunda yukarıda bilgi verilmiştir. Ketubah almadan boşanacak kadınlar konusunda bkz. 
Kethuboth, 72a. 
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takdirdeyse hem para cezası, hem de tazminat ödemeye zorlanacaktır.” Ketubah yazılıp 
tamamlanmayana kadar erkekle kadın birbirleriyle evlenmiş sayılamazlar ve evlilik 


ilişkilerini kuramazlar. Ketubah'sız hatta bir an bile bir yerde durmak yasaklanmıştır.” 


(2)-Tecâvüz Etme Durumu 


Kıza tecâvüz etme durumunda erkeğin suçu ve buna bağlı olarak da cezası daha 
farklı şekilde ele alınarak buna uygun şekilde yaptırım uygulanır. Olayın kızın rızası 
dışında gerçekleşmesi cezalandırmada ağırlaştırıcı neden olarak mütalaa edildiğinden 
erkek daha ağır cezaya çarptırılır. Burada mâli cezaya çarptırılmakla beraber kızla 
evlenme zorunluluğu da vardır. Temel olarak uygulanan kural bu olmakla beraber başka 
tür düzenlenmeyi gerektiren bazı özel durumlarda bu kuralı istisna edilmekte ve çözüm 


için, ileride açıklanacağı üzere, diğer vasıtalara başvurulmaktadır. 


(a)-Suçun Oluşması ve Ceza 


Kıza tecavüz ettiği durumda erkek mâli cezaya çarptırılmakla beraber, boşama 
hakkını kaybetmesi kaydıyla kızla evlenmeğe mecbur edilecektir. Bu zaman kız tarafına 
ödenilmesi gereken mâli ceza, iğfâl etme durumunda da gördüğümüz gibi kızın normal 
başlık parası yerine geçen para cezası kategorisinin yanı sıra fazminat kategorisinde 
değerlendirilen iki çeşide ek olarak hem de acı verdiği için ödeme çeşidi olarak toplam 


dört çeşit altında toplanmaktadır.” 


Erkeğin, çarptırıldığı mâli cezalara ilave olarak, kızla boşamamak üzere 
evlenmesi gerektiği kuralı Tevrât hukukuna dayanmaktadır.” Bu kural Rabbiler 
hukukunda da kabul edilmiştir. Erkek kızı almak istemese bile buna zorlanmalıdır. Hatta 
kızın fiziksel kusuru olduğunu öne sürse bile erkeğin evlilikten kaçınma şansı yoktur. 
Talmud'un ifadesiyle “kız ayağı sakat, kör ve çıbanlı olsa bile” erkek onunla evlenmeye 


zorlanacaktır.”” Anlaşılmaktadır ki kuralın böyle koyulmasıyla İsrâil evlatlarında bu 


2 Kethuboth, 39a-39b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:3. 

4 Baba Kamma, 89a. 

> Kethuboth, 39a; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:3-15, 11:1-4. 

>6 Tesniye 22:29: “Kıza tecâvüz ettiği için onu karı olarak alacak ve yaşamı boyunca onu 
boşamayacaktır.” 

> Kethuboth, 39a; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:3. 
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türden olayların önüne geçilmesinin temin edilmesi, ayrıca bu vesileyle suçundan dolayı 


uğrayacağı yaptırımları dikkate alan erkeğin bu işe meyli frenlenmesi hedeflenmiştir. 


Erkeğin evliliği reddetme yetkisi olmadığı halde bu yetki kıza ve babasına 
tanınmıştır. Rabbiler kızın veya babasının bu evliliğe rızaları bulunmadığı durumda 
erkeğin kızla evlenmeyerek sadece para cezasına çarptırılacağı şeklinde görüş 
belirtmişlerdir.” Tevrât'ta tecâvüz etme durumunu düzenleyen metinde kızın veya 
babasının böyle bir hakkı olmasından söz edilmezken?” “Xız kendi rızasıyla ilişkiye 
girdiğinde ona ve babasına tanınan bu yetkinin tecavüz edilmesi durumunda 
tanınmamasının uygun olmadığını” ileri sürülmüş ve bu bağlayıcı bulunmuştur.”” 
Ahkamın istinbatında izlenen yollardan biri olan ewleviyet prensibinin bu sonuçta etkili 


olduğu belli olmaktadır." 


Erkeğin kızla evlenmesi emri aralarında evlenme engeli olmadığı durumda 
uygulanabilir.“ Rabbiler hukukunda bu emrin sadece evlenmesi mümkün olanlara 
yönelik olması kabul edilmiştir. Hatta evlenme konusundaki emrin buradaki engel 
konusundaki emri iptal ederek onun yerine ikâme edilebilmesi”* konusunu müzakere 
ederken Nehardealı R. Zebid”* bunun bazı durumlarda mümkün olsa da burada baş 
vurulmasına gerek olmadığını belirtmiştir. O, emrin yasağı iptal ederek onun yerine 
ikâme edilebileceği durumunun sadece o emrin uygulanması için başka bir yol 
bulunmadığı zamanla sınırlı olduğunu, ama burada kız veya babasının evliliği 
reddetmeye yetkileri bulunması nedeniyle bu yola baş vurulmasına gerek olmadığını 


söyleyerek kız tarafının evliliği reddetmesiyle problemin çözüleceğini belirtmiştir.” 


Tecâvüz edilmiş kızı bir daha boşamamak üzere almak sadece erkeğe yönelik 


bir emirdir. Tevrât'ta kızın kendisinin boşanmak istemesi durumuyla ilgili bir düzenleme 


23 Kothuboth, 39b. 

2 Tesniye 22:29. 

99 Kethuboth, 39b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:3. 

*! Ahkam istinbatında izlenecek metotlar konusunda bkz. Strack, H., L., Introduction to Talmud and 
Midrash, 25-34. 

*2 Schereschewsky, “Rape”, EJ, XII, 1348. Evlilik engelleri konusuna ileride değinilecektir. 

*3 Yani “tecâvüze uğramış kadınla evlenmenin gerekliliği bir emirdir, bu kişilerin bir biriyle evlenmesi ise 
yasaktır. Neden buradaki emir yasağı iptal ederek onu hükümsüz bırakmadı?” konusu müzakere 
edilmiştir. 

** Babil'deki Amoraim'dendir. 377'den 385'e kadar Pumbedita'daki okulun başkanlığını yapmıştır. 
Strack, Introduction, 107. 

95 Kethuboth, 40a. 
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yapılmadığı için“ Rabbiler hukukunda bu konuda ihtilâf meydana gelmiştir. Bu 
durumda boşanmış ve ya dul kadına kıyasla ona da ketubah yazılması ve başlık parası 
olarak 100 zuz”” tayin edilmesi gerektiğini savunan R Yose,“* görüşünü erkeğin 
işkenceyle eşini buna mecbur etmesi olasılığıyla temellendirmektedir. Fakat bağlayıcı 
kabul edilen görüşe göre ketubah'ın İcat edilmesi zâten erkeğin kadını boşamasına bir 
engel olması nedeniyledir. Ele aldığımız durumda da erkek kadını hiçbir zaman 


boşayamayacağına göre ona ketubah yazmasına gerek yoktur. 


(b)-Evlenemeyenlerin Durumu 


Tecavüz eden erkekle evlenmelerine engel bulunan kadınların durumlarının 
huküken nasıl düzenleneceği, evlenmeseler bile evlilik engeli veya ilişki yasağıyla ilgili 
kuralı çiğnediklerinden dolayı çarptırılacakları belirli cezanın yanı sıra ceza olarak 
erkeğe başka hangi yaptırımlar uygulanması gerektiği rabbiler arasında tartışılmış, bu 
grupta yer alan bazı kadınların, kendileriyle ilişkiye giren erkekle aralarında 
evlenmelerine yönelik engelden dolayı evlenemeseler bile, erkeği mali cezaya 


çarptırmaları sonucuna varılmıştır." 


Bağlayıcı olan bu görüşe varılıncaya kadar tarih içerisinde çeşitli görüşler 


bulunmuş, bu konuda Tannaim”"! dönemiyle Amoraim”'? dönemi rabbileri bir birinden 


* Epstain, Sex Laws, 190. 

*7 Bu miktar için bkz. “Kızın Cezalandırılması Şartları” başlığı. 

8 Tam ismi Yose ben Halafta'dır. Il asrın ortalarında yaşamıştır. Tannaim'dendir. Diğer hocalardan ders 
almanın yanı sıra asıl hocası R. Akiva olmuştur. (Safrai, Shmuel, “Yose ben Halafta”, EJ, XVI, 852- 
853.) 

*9 Kethuboth, 39b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:4. 

39 Ayrıntıları için bkz: Kethuboth, 29a-36b; Maimonides, Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:5-6, 9-14, 
11:9-11. 

9 Tannaim Mişna'yı meydana getiren bilginlere denir. Aramice sözel olarak nakletmek, araştırmak, 
öğretmek anlamlarına gelen #eni kelimesinden türemiştir. Bu dönemin ne zaman başlaması tartışmalı 
olmakla birlikte M. S. 20 senesinden başlayarak Mişna'nın tamamlanmasına kadarki (II yüzyılın sonu) 
dönemi kapsamaktadır. Tannaim dönemi kendi içerisinde beş kuşağa ayrılmıştır. Bu dönemde Il 
Mabed'de, onun tahribinden sonra Yabneh, Lydda ve Bene-Berak gibi eğitim merkezlerinde Kutsal 
Kitap belirli kurallarla (midraş) şerhedilirdi. Hukuki yorumlama için olan hermenötik kurallara middot 
denirdi. İşmael'in 32 middor'u meşhurdur. Besalel, “Tanaim”, YA, II, 713-714; Ekinci, Önceki 
Şeriatler, 44-45; Strack, Introduction, 7-8; Sperber, Daniel, “Tanna, Tannaim”, EJ, XV, 798-803, 798- 
800. 

22 Amoraim Gemara'yı meydana getiren bilginlere denir. Açıklayan, şerh eden anlamındadır. Mişna'yı 
şerh ettikleri için bu adı almış ve döneme isimlerini vermişlerdir. Dönem Mişna'nın toplanmasından 
başlayarak Gemara'nın bitmesine kadar devam etmiştir. Amoraim dönemi bilginleri hem Filistin'de 
hem de Babil'de yaşamış ve Talmudu meydana getirmişlerdir. Kudüs'te Amoraim dönemi beş kuşak, 
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farklı görüşler serd etmişlerdir. Hatta Tannaim döneminde Tevrât'ın evlenme emrinin 
kapsamı konusunda rabbiler arasında ihtilâf meydana gelmiş, ayrıca onların görüşleri 
daha sonra gelen rabbiler tarafından farklı şekilde yorumlamış ve her rabbi kendi 


görüşünü desteklemek için onların görüşlerini referans olarak kullanmıştır.” 


Temanite Simon?" bu emrin “evlenme engeli olmayan kadınları hedef aldığını” 
ileri sürmüş, Menassea'lı Simoni” ise bu emrin “evliliğin sürdürülmesinde sakınca 
olmayan kadınlara yönelik olduğu” şeklinde anlaşılması gerektiğini söylemiştir.” 
Sonuçları açısından baktığımızda Temanite Simon'a göre bir kişi kendi kız kardeşiyle 
ilişkiye girmesi durumunda para cezasına çarptırılmayacaktır. Ama gayri meşrü ilişkiden 
doğmuş kızla (mamzer'le)*"” evlilik huküki olarak —her ne kadar devam ettirilemezse de- 
geçerli olduğu için”* buradaki tasnifin içine girmemektedir. Menassea'lı Simon'un 
konuya bakışı ise evliliğin sürdürülebilmesi açısından olduğu için, hem Temanite 
Simon'un görüşünün sonucunu içermekte? hem de gayri meşrü ilişkiden doğmuş kızı 


kapsamaktadır. 


Amoraim döneminde ise Tannaim dönemi bilginlerinin görüşü bağlayıcı olarak 
kabul görmemiş ve bu tür kadınların, erkeği para cezasına çarptıracağı belirtilmiştir.” 


Amoraim dönemi rabbilerinin genel olarak bağlayıcı kabul ettikleri görüşe göre gayrı 


Babil'de ise yedi veya sekiz kuşak sürmüştür. Safrai, Shmuel, “Amoraim”, EJ, II, 865-875, 865, 873- 
875; Strack, Introduction, 91-109. 

33 Kethuboth, 29b-30a. Rabbiler onların görüşlerinden farklı şeylerin kastedildiğini ileri sürmüşlerdir. 

3“ TI asırda yaşamıştır. Tannaim'in ikinci neslinin (90-130) gençlerindendir. R Akiva'nın öğrencilerinden 
olmuştur. Yabneh'de Sanhedrin'inBüyük Mahkeme'nin üyelerinden olmuştur. 70 dil bilmesi 
nakledilir. (Burgansky, Israel, “Simeon ha-Timni”, EJ, XIV, 1566; Strack, Introduction, 82.) 

3S TMM asırda yaşamıştır. Tannaim'in dördüncü neslindendir. R. Meir'in öğrencilerinden olmuştur. Yuda 
ha-Nasi'nin çağdaşıdır. Kudüs'teki Kutsal Cemaat'ın yönticilerinden olmuştur. Görüşlerinin çoğu 
Mişna' ya alınmamıştır. (Ta-Shma, Israel Moses, “Simeon ben Menasya”, EJ, XIV, 1561-1562; Strack, 
Introduction, 89) 

35 Kethuboth, 29b. Evlilik engelleri konusunda işaret edileceği üzere evlilik engelini çiğneyerek evlilik 
akdi yapıldığında bu evlilik devam edilebilir ve devam edilemez şeklinde iki kısma ayrılmıştır. 

9 Eğer kadın yasal olarak evlenemeyeceği erkekle ilişkiye girer ve bu ilişkiden çocuk doğarsa, bu çocuk 
mamzer'dir. (bkz. Schereschewsky, Ben-Zion, “Mamzer”, EJ, XI, 840-842, 840.) İleride kimin mamzer 
olduğunu ayrıntılarıyla açıklayacağız. 

38 Kethuboth, 29b, 5. dpn. (s. 163) 

39 Kız kardeşle evlilik hukuk açısından meşrü görülmediğine göre, evlenseler bile bu evliliğin 
sürdürülmesi evleviyetle doğru değildir. 

3 Kethuboth, 29a-29b. 
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meşrü ilişkiden doğmuş kız -mamzer, nethinah,”' cuthean,”> ihtida etmiş kız, fidyesi 
verilerek geri alınmış rehine cariye, özgürlüğüne kavuşmuş esir kız (son 3 çeşit kadının 
“3 yaş bir günden küçükken ihtida etmesi, geri alınması, özgürlüğüne kavuşması” 
şartıyla) ilişkiye giren kişiyi para cezasına çarptırma hakkına sahiptirler. Aynı zamanda 
erkek kendi kız kardeşi, babasının veya annesinin veya eşinin kız kardeşi, erkek 
kardeşinin nişanladıktan sonra boşadığı kız, amcasının eşi ve hayız dönemindeyken bir 
kadınla ilişkiye girmişse para cezasına çarptırılır.” Bu ikinci tasnifteki kadınlarla (yakın 
akrabalarla ve hayızlı kadınla) ilişkiye giren kişinin cezasının 40 kırbaç olacağı yine 
Mişna'nın başka bir yerinde geçtiği için,” bu şıkların uzlaştırılması ihtiyacı ortaya 
çıkmış, bu konuda görüş belirten rabbiler, birbirinden farklı temellere dayansalar da bu 
iki hükmün aslında birbirinden ayrı durumlarla ilgili olduğu söyleyerek hükümler 
arasında hiç bir çatışmanın olmadığını ispata çalışmışlardır. Bazıları aradaki farkın 
“kadının ilişkiye girdiğinde yetişkin olmasına” dayandırmıştır. Bu görüşe göre, eğer 
ilişkide taraf olan kız bogereth yaştaysa, erkek kırbaç cezasına çarptırılacaktır. Ama kız 
bu yaşa ulaşmamışsa erkek para cezasına çarptırılacaktır.” Bazıları ise aradaki farkın 
“bu suçu işlerken erkeğin uyarılması” açısından olduğunu ileri sürmüştür. Bu görüşe 
göre eğer erkek suçu işlediği sırada yaptığının suç olduğu ve buna göre ceza göreceği 
konusunda uyarılmışsa kırbaç cezasına, uyarılmamışsa para cezasına çarptırılması 


gerekmektedir. 29 


Musa b. Meymun, arada engelin bulunmasından dolayı evlenilemeyen kadınlar 


konusunda bağlayıcı kuralın ne olduğu sorusunun cevabını teknik terimlerle açıklamıştır. 


”! Gibeonitler'in neslinden olan kızlar. İleride işaret edileceği üzere, bunlarla evlenmeye izin verilmirdi. 
Bu konudaki huküki düzenleme Tesniye 23:3'te, Talmud'da ve Mişne Tora'da yapılmıştır. (bkz. 
Yebamoth 78b-79a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:22-25.) 

2 10 kabilenin dağılmasından sonra Kuzey İsrâil'de yeniden yurt salan Sâmiri kavminin üyesi. (bkz. 
Yebamoth, 876.) 

3 Kethuboth, 29a. Mişna'da geçen bu kadınlar para cezasına çarptırmak için ilişkiye girilirken yukarıda 
geçen muvafık yaşta olması gerekir. 

54 Makkoth, 13a. 

35 Kethuboth, 32a. 

3 Kethuboth, 32b. 
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Ayrıca o, uygulanacak cezanın tayininde evlenme engelinin nedenlerini, yasaklık 


derecesini ve bunlara ilave olarak uyarının da dikkate alınması gerektiğini söylemiştir.” 


Evlilik engelinin nedeninin “mahremiyet” olduğu durumlarda mahremiyetin 
derecesini esas almış, ayrıca mahremiyet nedeniyle “birinci dereceli” evlilik engeli 
bulunan kadınları da, öngörülmüş ölüm cezasının uygulanmasının mahkeme vasıtasıyla 
yürütülebilmesi açısından iki tasnifte mütâlaa etmiştir. Ölüm cezasının mahkeme 
tarafından uygulanması gereken suçlarda uyarının bulunup bulunmamasının dikkate 
alınmadan mahkemenin mezkur cezayı uygulaması gerektiğini söylemiştir. Öngörülen 
cezanın mahkeme tarafından uygulanmayıp da Tanrının vereceği kare” cezası olduğu 
durumlarda ise uyarının esas alınacağını belirtmiş, erkeğin suçu işlerken uyarılması 
durumunda, bu uyarıya aldırmadan ilişkiye devam etmişse, cezasının kırbaçlanma 
olacağını söylemiştir. Ona göre eğer erkek uyarılmamışsa kırbaçlanmayacak, sadece 


para cezasına çarptırılacaktır.** 


Mahremiyet nedeniyle “ikinci dereceli” evlilik engeli bulunan kadınlarla ilişki 
durumundaysa uyarının bulunup bulunmaması itibara alınmadan erkek yaptırım olarak 


sadece para cezasına çarptırılacaktır.”' 


Evlilik engeli nedeninin “kutsallık” olduğu kadınlarla ilişki durumunda da 
engelin ifade şeklinin esas alınmasını ve bunun verilecek cezanın tayininde temel 
alınması gerektiğini söylemiştir. Engelin ifâdesi “yasaklayıcı” biçimde olduğunda 
erkeğin cezalandırılmasında uyarma esas alınacaktır; suçu işlerken uyarılmışsa 
belirlenmiş cezası kırbaçlanma olacaktır. Uyarılmadığı durumda ise sadece para 


cezasına çarptırılacaktır.*? 


3 Burada konuyu bozmamak için teknik terimleri olduğu gibi korumaya çalıştık ve bunların 
açıklanmasını ilgili bölümde vermenin isâbetli olduğunu düşündük. Bu terimler, evlilik engelleri, 
bunların nedenleri ve dereceleri hakkında detaylı bilgi için “Evlilik Engelleri” bahsine bakınız. 

8 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:13. İlişki devam ettiği sürece uyarıldıklarında ilişkiyi 
terk etseler, ölüm cezası uygulanmayacaktır. (bkz. Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 
12. 

39 İnsanlar tarafından değil Tanrı tarafından cezaya çarptırılma. İleride buna değinilecektir. 

9 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, L:11. 

”! Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:12. 

5 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, L:11. 
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Engelin ifadesinin “emredici” biçimde olması durumunda ise erkek uyarılıp 


uyarılmaması itibara alınmadan para cezasına çarptırılacaktır.”* 


(o)-Nişanı Geri Verilmiş Kızın Durumu 


Bekâr kızla ilişkinin yasaklanmasının esas nedeninin kızın babasının uğrayacağı 
mâli zarar olduğuna daha önce çeşitli yerlerde işaret etmiştik. Eöer kız önce 
nişanlanmış, daha sonra nişanı geri verilmiş ve bu durumdayken olay vuku bulmuşsa, 
durumun nasıl düzenleneceği konusu rabbiler arasında tartışılmıştır. Kızın kendi 
rızasıyla ilişkiye girmesi durumunda değil de,*” tecavüze uğraması halinde erkeğe 


uygulanacak mâli ceza konusunda ihtilâf bulunmuştur. 


Bu görüş farklılığının, “baba daha önce kızın başlık parasını aldığı için bir 
zarara uğramaz” düşüncesine dayanarak ortaya çıktığı kanısındayız. Bu ihtilâf erkeğin 
kıza tecâvüz etmesi durumuyla ilgilidir. Rabbiler hukukunun gelişim sürecinde bu 
konuda R. Celileli Yose**“ ve R. Akiva'ya” ait farklı iki görüş ortaya çıkmıştır. R. 
Celileli Jose'ye göre erkeğe para cezası yaptırımı uygulanmaz. Fakat R. Akiva bu 
durumda da erkeğin para cezasına çarptırılacağını düşünmektedir. Ayrıca ödenecek 
paranın kızın babasına değil, kendisine verilmesi gerekir. Daha sonradan R. Akiva'nın 


görüşü bağlayıcı kabul edilmiştir.” 


b-Cezalandırma Safhası 


Mahkeme tarafından uygulanacak yaptırım, erkeğin mâli cezaya 


çarptırılmasıdır. Bu konuda hüküm vermek için toplanan mahkeme heyetinde en az 3 din 


*3 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:12. 

5 Ayrıca bkz. Tigay, The JPS, Deuteronomy, 208. 

55 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:9. 

3 TI asrın başlarında yaşamıştır. Yabneh'e gelmeden önce hangi hocalardan ders aldiği bilinmemektedir. 
Buraya geldikten sonra R. Akiva'dan ders almıştır. Bar Kohba ayaklanmasından önce vefat etmiştir. 
(Ta-Shma, Israel Moses, “Yose ha-Gelili”, EJ, XVI, 857-858.) 

7 Tannaim'in ileri gelenlerindendir. Babasının adı Joseph olan Akiva (50-135) aşağı Yehuda'da 
doğmuştur. Doğum tarihi tartışmalıdır. Lidda, Yabneh gibi merkezlerde okumuş, daha sonra Bene 
Barak'ta kendi okulunu açmıştır. Mevcut yorumları Halakhah ve Aggadah şeklinde sistemleştirmekle 
Mişna'nın, yorumları ve yetiştirdiği öğrencilerin kalitesi ve hizmetlerine göre Yahudi şeriatinin 
gelişmesinde müstesna hizmetleri vardır. Kendi zamanında “dünyanın babalarından biri” lakabıyla 
tanınmaktaydı. Romalılar tarafından hapsedilen R. Akiva, demir taraklarla eti vücudundan koparılarak 
öldürülmüştür. (Freedman, Harry/Editorial Staff, “Akiva”, EJ, 11, 488-492.) 

”5 Kethuboth, 38a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:9, 11:16. 
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bilgininin bulunması şarttır.” Erkeği mâli cezaya çarptırmanın nedeni, bekâreti bozulan 
kızla evlenmeye olan isteğin azalmasından doğan (mânevi) zararı tazmin ettirmekle 
beraber babasının da bâkire olmayan kıza verilecek başlık parasında kaybedeceği miktarı 


telâfi ettirmektir.?* 


(0)-Mâli Cezanın Dayanağı ve Çeşitleri 


İlişkiye kızın rızasının bulunup bulunmamasına bağlı olarak, erkek kız tarafa 3 
ve 4 ad altında para ödemelidir. Ödenecek bu para, başlık parası yerine geçen 1) para 
cezası/kenas ve (a) kızı lekeleyerek aşağıladığı, (b) güzelliğine halel getirerek (mali 
olarak) değerini düşürdüğü, (c) acı verdiği için 2) #azminat olarak iki kategoride ele 
alınmaktadır.” Erkeğin para cezasına çarptırılması, fazminat kategorisindeki para 
çeşitlerinden —iğfâl etme ve tecâvüz etme durumuna göre değişen- 2 veya 3 çeşit para 


ödemesini de beraberinde getirir.**” 


Para cezasının dayanağı Tevrât hukukunda bulunmaktadır.* Para cezası 
olarak ödenecek miktar konusunda, Çıkış kitabında başlık parasının yerine geçecek para 
ödenilmesi gerektiği söylenmişse de miktarı belirtilmemiştir. Tesniye kitabındaysa 
ödenilecek miktarın 50 şekel gümüş“ olması gerektiği belirtilmiş, burada da bu paranın 
mahiyetiyle ilgili bir açıklama yapılmamıştır. Bu nedenle rabbiler bu iki cümleyi telif 
etmişlerdir.“ Para cezası olarak ödenmesi gereken para ilişkiden alınan zevk 
nedeniyledir ve miktarı 50 şeke/”dir.** Para cezasının ödenmesi için ilişkiye girilen kızın 


na'arah ve bâkire olması gerektiğine” daha önce işaret edilmiştir. 


39 Sanhedrin, $a; Maimonides, Misneh Torah, Sanhedrin, V:8. 

3 Sarna, The JPS, Exodus, 209; Tigay, The JPS, Deuteronomy, 208. 

3! Schereschewsky, “Rape”, EJ, XIN, 1348. 

3 Kethuboth, 39a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11: 1-2, 10. 

3 Çıkış 22:16-17; Tesniye 22:28-29. 

*“ 1 şekel 14,55 gramdır. Besalel, “Ketuba”, YA, IL, 322-324, 322; Öksüz, Adil, Ceza Hükümleri 
Açısından Tevrât ve Kuran, 140. 

35 Kethuboth, 39b-40a. 

* Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11: 1-3. 

9 Epstain, Sex Laws, 184-185. 
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Mâli ceza şemsiye kavramı altında ödenmesi gereken bir diğer ceza çeşidi olan 
tazminat Tevrât'ta geçmediği halde, verilen zararı telâfi için rabbilerin ortaya 


çıkardıkları ceza çeşididir ve miktarının tayini mahkemeye havale edilmiştir.” 


Daha önce de işaret ettiğimiz gibi #azminat kategorisi altında toplam 3 çeşit 
ödeme çeşidi bulunmaktadır. İlk iki çeşidin fikri temelleri şöyle açıklanmıştır: Erkek 
kızla evlilik dışı ilişkiye girmekle onu lekelemiş, değerini düşürmüştür. Böyle kızla 
evlenmeye rağbet pek de olmaz. Bu nedenle kız manevi bakımdan bir zarara 
uğrayacaktır ki bu manevi zararın tazmin ettirilmesi gerekir. Aynı zamanda kız bâkire 
olmadığı için başlık parasında da yarı katına düşüş meydana gelmiştir. Bu açıdan 
bakarak rabbiler bunun telâfi edilmesi gerektiğini kurallaştırmış ve f#azminat 
kategorisindeki lekeleyerek manevi zarar verme ve bekâretini gidererek mali olarak 


değerden düşürme şeklindeki ödeme çeşitlerini de ortaya çıkarmışlar.?* 


Tazminat kategorisindeki çektirilen fiziksel acı için ödenecek para çeşidi sadece 
tecâvüz etme durumunda gündeme gelir. İğfâl etme durumunda kızın ilişkiye kendi 
rızası olduğundan bir acı çekmediği varsayılmakta ve kız erkeği #azminatın bu çeşidine 
çarptırmamaktadır.”* Acı çektirmeye dayanan ödeme çeşidinin nedeni konusunda 
rabbiler arasında tartışmalar yaşanmış, acının dayanağı konusunda fikir ayrılığı ortaya 


çıkmıştır.” 


(2)-Mâli Cezaya Çarptırma Yaşı 


Na'arah yaşında olan kızla ilişkiye giren erkeğin mâli cezaya çarptırılmasının 
genel kabul gördüğüne daha önce işaret etmiştik. Fakat ketannah yaşındaki kızla ilişkiye 


giren erkeğin mâli cezaya çarptırılması konusunda iki farklı görüş serdedilmiştir. 


R. Meir, ketannah'la ilişkiye giren erkeğin mâli cezaya çarptırılması meselesini, 


babasının kızını câriye olarak satabilmesi durumuna”? bakılarak tayin edilmesi 


3 Epstain, Sex Laws, 180-181, 183, 186-187. 

3 Tigay, The JPS, Deuteronomy, 208 

9 Epstain, Sex Laws, 187. 

1 Kethuboth, 39a-39b. 

9 Eski dönemlerde fakirlik sebebiyle baba kızını daha zengin bir aileye satabilirdi. Müşterinin kendisi ya 
da oğlu onunla evlenmeliydi. Çıkış, 21:7-11 metninde bu konuda hukuki düzenlemeye gidilmiştir. 
Rabbiler kızın babası tarafından satılmasını sadece çok fakir olduğu durumda ve kızın 12 yaşından 
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gerektiğini söylemiştir. Prensip olarak “satılabilme ile mâli cezaya çarptırmanın bir 
arada bulunamaması”** görüşünü savunması nedeniyledir ki, R. Meir satılabilme 
yaşında olan kızın mâli cezaya çarptırmaya hakkı olmadığını söylemiştir. Satılabilme 
yaşı da 3 yaş bir günden başlayarak”* 12 yaşa kadar devam ettiği için“ onun mâli 
cezaya çarptırma kuralının sadece na'arah kızlarla sınırlı tuttuğu sonucuna ulaşmış 


oluyoruz. 


Fakat buna muhâlif olarak görüş belirten rabbiler kefannah yaşında olan kızın 
da erkeği mâli cezaya çarptıracağını söylemiş ve bu görüş bağlayıcı olarak kabul 


edilmiştir.”* 


(3)-Mâli Cezanın Miktarının Tâyin Edilmesi 


Mâli cezanın miktarının tâyin edilmesinde kızın olaya rızasının olup olmaması 
önemlidir. Yukarıda da işaret ettiğimiz gibi iğfâl etme durumunda erkeğe verilecek 
cezada bu hafifletici unsur olarak mütalaa edilecek, erkek para cezasının yanı sıra 
tazminat kategorisindeki çeşitlerden sadece ikisini”? ödemeye mecbur edilecektir. 
Tecavüz etme durumundaysa para cezasının yanı sıra #fazminat kategorisinde çeşitlerin 


tamamını“ ödemeye mecbur edilecektir. 


Para cezası olarak ödenecek miktar 50 şekel olarak herkes için aynıdır.** Bu 
miktar Tevrât tarafından belirtilmiş”** ve Rabbiler hukukunda kabul edilmiştir." 
Tazminat kategorisindeki ödeme çeşitleri Rabbiler hukukunda ihdas edildiğinden bu 


kategoriye giren çeşitlerinin miktarının tayini rabbilere havale edilmiştir. 


küçük olduğunda mümkün olacağını söylemişlerdir. (bkz. Sarna, The JPS, Exodus, 120; Cohn, Haim 
Herman, “Slavery”, EJ, XIV, 1655-1660, 1655-1657; Sotah, 23b.) 

33 Kethuboth, 29a, 40b. 

*“ Talmud metninde 3 yaş ifadesinin silinmiş olması sebebiyle doğulduğu tarihten başlanacağı 
gösterilmekteyse de asıl olan bu satılabilme tarihinin 3 yaş bir günden başlamasıdır. (bkz. Kethuboth, 
29a, 6-7. dpn.) 

5 Yani na'arah yaşına kadar. Bu yaşa ulaşma kızda yetişkinlik tüylerinin çıkmaya başlamasıyla tespit 
edilir. (bkz. Kethuboth, 29a-29b, Maimonides, Misneh Torah, Marriage, 11:1-4, 8-9.) 

* Kethuboth, 29a, 4O0b; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:8. 

7 (a) kızı lekeleyerek utanç verme ve (b) güzelliğine halel getirerek (mâli olarak) değerini düşürme 
dayanağına dayanan çeşitler. 

98 İlk ikisine ek olarak (e) acı verme dayanağına dayanan çeşit. 

9 Kethuboth, 40a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:3. 

39 Tesniye, 22:28-29; Çıkış, 22:16-17. 

1! Kethuboth, 39b-40a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:1, IL:1. 
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Kızı lekeleyerek aşağılamaya dayandırılan çeşitte ödenmesi gereken miktar 
erkeğin ve kızın sosyal statüsüne göre tayin edilecektir. Aile itibariyle yüksek kesimden 
olan kızların çarptırdığı #azminat çeşidi daha yüksek miktardadır. Kız yüksek kesimden 
olmasa bile onunla ilişkiye giren erkek yüksek kesimden ise yine miktar yüksek 
olacaktır. Bâkire kızlar evlerde korunduğu”? ve sosyal statüsü yüksek olanların da 
kızlarını korumak için daha fazla para harcadığı olgusundan dolayı fakir ve zengin 
kesimler arasında böyle bir ayırım yapılmıştır. Bu olayı önlemek için kızın babasının 
harcayacağı bir miktar varsayım olarak tayin edilir ve bu para erkeğe ödettirilir.“* Eğer 
kız tarafı #azminat olarak gereğinden fazla para ister ve taraflar arasında bu konuda bir 
anlaşmazlık çıkarsa, rabbiler müdahale ederek ödenecek parayı kendileri tespit 


edeceklerdir.?* 


Kızın güzelliğine halel getirerek mali olarak değerini düşürmeye dayandırılan 
çeşitte ödenecek miktar kızın güzelliğine bakılarak tayin edilir. Bu zaman şöyle bir 
metot izlenir; kızın cariye olduğu varsayılarak bu olay olmadan önce piyasada ona 
biçilecek değerle olaydan sonra biçilecek değer saptanır ve aradaki bu değer kaybı 


erkeğe ödetilir.** 


Acı vermeye dayandırılan #azminat çeşidinde ödenecek miktarı tayin etmek için 
erkeğin ve kızın yaşları ve fiziksel durumları dikkate alınacaktır. Bununla kızın acısının 
ne derecede olduğu, ayrıca babanın bunu önlemek için ne kadar para harcayacağı tayin 


edilir ve tecâvüzcü bu miktarı ödemeye mecbur edilir.” 


Bunlardan başka dikkate alınması gereken nokta gerçekleşen ilişkinin şeklidir. 
Eğer ilişki normal şekilde olmuşsa ödenecek miktarın tayininde dediğimiz kurallara göre 
davranılacaktır. Fakat anormal yolla ilişki durumunda kız sadece fazminat 


kategorisindeki çeşitleri ödetmeye hak kazanır. Burada da ödemenin miktarı tayin 
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Epstain, Sex Laws, 179. 

* Kethuboth, 40a-40b; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:4-5. 
* Epstain, Sex Laws, 192. 

*5 Kethuboth, 40a-40b; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:6. 
*S Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:6. 
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edilirken ilişkinin iğfâl veya tecavüz olduğunun, hem de kızın daha önce bu duruma 


düşüp düşmediğinin dikkate alınması gerekmektedir.**7 


(4)-Mâli Cezanın Ödenmesi 


İğfâl etme durumunda erkek kızla evlenip evlenmeyeceğine bakılmaksızın 
tazminatı, evlenmediği durumda ise bunun yanı sıra para cezasını derhal ödemelidir. 


Tecâvüz etme durumunda ise 4 çeşit ödemeyi derhal vermesi gerekir.”** 


Tevrât paranın kızın babasına verilmesi gerektiği belirtmektedir.*** Bu emir 
Rabbiler hukukunda da kabul edilmiştir.”* Bogereth kızla ilişki durumundaysa para 


babaya değil, kızın kendisine verilecektir.” 


Paranın kime ödeneceği konusunda temel alınan nokta, olayın vuku bulma 
zamanı değil de iddianın ileri sürülmesi zamanıdır. Olay kızın na'arah yaşında vuku 
bulmuş, ama kız bogereth olduktan veya evlendikten sonra mahkemeye başvurmuşsa, — 
artık babasının otoritesinden çıkmıştır düşüncesiyle*?- paranın kızın kendisine verilmesi 
gerekir.” Hatta kızın babası vefat etmişse bile, paranın kime verileceğini tayin etmek 
için durum yine mağdur tarafın mahkemeye başvuru zamanına bakılarak tayin edilir. 
Genel kural olarak bu zaman “mahkemeye baş vurduğunda olay derhal hükme 
bağlansaydı, para kime verilecekti” temelinden hareket edilir. Eğer o zaman ödeme 
babaya yapılacak olsaydı, para babanın mirasçıları sıfatıyla kızın erkek kardeşlerine 
ödenir. Ama eğer yukarıda değindiğimiz şekilde paranın babaya ödenmesine engel olan 


durumlar o zamanda da mevcutsa, para kızın kendisine verilir.” 


Erkeğin para cezasına çarptırılması için olayın kendi itirafıyla tespit edilmiş 
olmaması gerekir. Eğer erkek birisini iğfâl ettiğini veya tecâvüz ettiğini kendisi itiraf 


ederse sadece gereken #azminat çeşitlerini ödemeğe mecbur edilecektir. Bazıları bu 


7 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:8, 11:8. 

* Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:7. 

39 Çıkış 22:16-17; Tesniye 22:28-29. Burada konu edinen kızın na'arah olması gerektiğine yukarıda işaret 
etmişiz. 

39 Kethuboth, 41b-42a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:14. 

91 Kethuboth, 39a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:15. 

32 Maimonides, Misneh Torah, Marriage, 11:12. 

93 Kethuboth, 39a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:15. 

9 Kethuboth, 41b-42a; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:15. 
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durumda erkeğin #azminat ödemekten de muaf tutulacağını söylemişse de, onların 


görüşü bağlayıcı kabul edilmemiştir.” 


Tecavüz iddiasının karşısında erkek, ilişkiye kızın rızasının da olduğu için 
bunun tecâvüz olmadığını söyler ve kız tarafı da olayın tecavüz olduğunu 
ispatlayamazsa, erkek iğfâl etme durumunda ödenmesi gereken para çeşitlerini 
ödeyecek, tartışma konusu olan acı vermeye dayandırılan #azminat çeşidine 


çarptırılmaması için de yemin edecektir.” 


(5)-Mâli Cezaya Çarptıramama Durumu 


Şimdiye kadar söylediklerimiz normal olarak mâli cezaya çarptırabilen 
kadınlarla ilgilidir. Yahudi hukukuna göre birkaç çeşit kadın bu haktan mahrum 


bırakılmıştır. Burada bu konuyu ele alacağız.” 


Mâli cezaya çarptıramayan kadınların kimler olduğu konusunda rabbiler 
arasında uzun tartışmalar cereyan etmiştir. Talmud'da bu konuda çeşitli görüşler bulmak 
mümkündür.”* Talmud'a göre aralarında evlilik engelleri olan kişiler ilişkiye girdiği 
durumda, kadının erkeği mâli cezaya çarptıramayacağına işaret etmiştik.*”? Bunlardan 
başka kısır, sağır ve dilsiz, akli dengesi yerinde olmayan, kaza nedeniyle bekâretini 
kaybetmiş, nişanlanmadan önce kötü yolda olduğu için eşinden ayrılmış, bogereth 
yaşına ulaşmış, mi'un?* hakkını kullanarak eşinden ayrılmış kadın, ayrıca 3 yaş bir 


günden büyük olduğu zaman ihtida etmiş kadın, fidyesi verilerek geri alınmış rehine 


35 Kethuboth, 4la; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:12-13. 

“5 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:13. 

57 Bu konuda ayrıca bkz. “Evlenemeyenlerin Durumu” başlığı. 

33 Makkot, 13a; Kethuboth, 29a-3la, 35a-36a. Aralarında evlilik yasağı olan kadının erkeği mâli cezaya 
çarptırması konusunda bunlardan bazısına işaret edilmiştir. Bu konuda bakınız: “Evlenemeyenlerin 
Durumu”. 

3 Kethuboth, 35b. Buradaki kaynak bu kadınların mâli cezaya çarptıramayacağını söylese de Kethuboth, 
29a-29b'de bu konudaki huküki düzenlemenin ne olduğunu belirtirken “evlenemez” kategorisindeki 
bazı kadınların mâli cezaya çarptırabildiğini söylemektedir. Nitekim bu konu “Evlenemeyenlerin 
Durumu” başlığında çalışılmıştır. Talmud'un bu konudaki ifadesinin çok karmaşık ve son kuralın ne 
olduğunun saptanmasına elverişli olmadığını düşündüğümüzden bağlayıcı görüşü Mişne Tora'dan 
aktaracağız. 

9 Mi'un/ Reddetme. Velisi tarafından küçük yaşta evlendirilmiş kızın yetişkinlik yaşına ulaşınca bu 
evliliği sürdürmeyi reddetmesi. Bu durumda kız “get/boşanma belgesi” almadan eşinden ayrılır. (bkz. 
Yebamoth, 878.) Ayrıca küçük yaşlı kızın evliliği ve kızın daha sonra bu evliliği reddetmesi konusunda 
bkz. Maimonides, Misneh Torah, Marriage, 111:11-13, 1V:7-8; Divorce, X1:1-10. 
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cariye, özgürlüğüne kavuşmuş esir kız erkeği mâli cezaya çarptıramaz.”“' Bu hükmü 
verirken Talmud iğfâl edilme ve tecavüze uğrama arasında hiçbir ayırım yapmadan her 


durumda bunların mâli cezaya çarptıramayacağını söylemektedir. 


Fakat Musa b. Meymun son kuralın ne olduğunu belirtirken Talmud'un bu 
listesindekileri büyük ölçüde kabul etse de bazılarını kabul etmemiş, ayrıca bu kurallara 
eklemede de bulunmuştur. Ayrıca tecavüz etme durumuyla iğfâl etme durumu arasında 
ayırım yaparak, iğfâl etme durumunda tamamen mâli cezaya çarptıramayan bazı 
kadınların tecavüze uğraması durumunda mâli cezanın sadece #azminat çeşidine 
çarptıracağı belirtmiştir. Kısır, sağır ve dilsiz, akli dengesi yerinde olmayan, 
nişanlanmadan önce kötü yolda olduğu için eşinden ayrılmış, bogereth yaşına ulaşmış, 
mi'un hakkını kullanarak eşinden ayrılmış kadın, ayrıca 3 yaş bir günden büyük olduğu 
zaman ihtida etmiş kadın, fidyesi verilerek geri alınmış rehine cariye, özgürlüğüne 
kavuşmuş esir kızların mâli cezaya çarptırmayacağını Talmud'dan kabul ederken, kaza 
nedeniyle bekâretini kaybeden kadın konusunda görüş belirtmemiş, ayrıca eşinden 
boşanmış olsa da henüz bâkire olan kadının da mâli cezaya çarptırma hakkının 
olmadığını söylemiştir.**> Bunların dışında kalanların mâli cezaya çarptıracağını belirten 
İbn Meymun, burada zikredilenlerin iğfâl edilme durumunda istisnâsız mâli cezaya 
çarptırmazken tecavüze uğrama durumunda ayırıma tabi tutmuştur. Tecavüze uğrama 
durumunda bunların para cezasına çarptıramayacaklarını, içerilerinden sadece bogereth 
yaşlı olan ve boşanma/mi'un hakkını kullanmış kadının #azminat kategorisindeki 3 
çeşidin tamamına, akli dengesi yerinde olmayan kadınla sağır ve dilsiz kadının ise 


tazminatın sadece acı parası çeşidine çarptıracağını kurallaştırmıştır.** 


Tevrâtta, boşanmış ve dul kalmış kadınla ilişkiye giren erkeğin 
cezalandırılması meselesine değinilmemişse de, bu durumda erkeğin bedensel veya mâli 
cezaya çarptırılacağını “muhtemelen eski şifâhi hukuktan alan” Philo ileri sürmüştür. O 
bu cezaların tıpkı Tevrat hukukunun bâkire ve na'arah yaşta olan kızla ilişki durumuna 
kıyaslanacağını osöylmiştir.** Kaynaklarımızdaki bilgiler belirlenmiş yaptırımın 


uygulanmasını sadece bâkire kızla ilişki durumuyla sınırlandırdığı halde bu kural bâkire 


“1 Kethuboth, 35b-36b. 

32 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:8-10, 11:9. 
3 Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 11:10-11. 
* Epstain, Sex Laws, 180, 187. 
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olmayanları da içerir gözükmektedir. Fakat mezkur hukuki düzenlemelerden belli 
olduğu gibi Rabbiler hukuku Philo'nun bu görüşünü bağlayıcı olarak mütalaa 


etmemiştir. 


Rabbilerin erkeği mâli cezaya çarptırırken takip edilecek yol konusunda ağır 
basan yöntemin lafzilik olduğu kanaatindeyiz. Bunu daha açık şekilde R. Abaye'den”* 
naklolunan ve bağlayıcı kabul edilen bir görüşe göre söylüyoruz. Ona göre Tevrât 
metninde kastedilen sadece diri olan kızdır ve tecavüze uğradığında kız ölürse, erkek 


ilişkiye göre kızın babasına ödeme yapmayacaktır.”** 
2-Özgür Olmayan Bekâr Kızla Yasak Cinsel İlişki 


a-Konunun Düzenlenmesi 


Buraya kadar cinsel ilişki konusunda anlattıklarımız özgür kadınlarla ilgiliydi. 
Buradaysa özgür olmayanla yapılmış yasak cinsel ilişkiyi, uygulanması gereken 
yaptırımların neler olduğunu ve bunların hangi fikir altından beslendiğini araştıracağız. 
Yahudilikte suçun oluşması ve cezaya çarptırılma açısından ilişkiye girilen kızın özgür 
olup olmaması önemlidir. Kız özgür olmadığında onunla girilen cinsel ilişki zina 
sayılmayıp sadece mülkiyete tecavüz olarak görülmektedir. Hürriyetsizlik sistemi 
içerisinde İsrâil kavminden olan câriyeler diğerlerinden daha çok koruma altına 
alınmışlarsa dat” cinsel ilişkide taraf olma açısından câriyeliğin doğası gereği onlar da 


farklı gözükmemektedir. 


b-Suçun Oluşması ve Cezaya Çarptırılma 


Bu konu Tevrât'ta şöyle düzenlenmiştir. “Bir adam bir cariyeyle yatarsa, eğer 
kadın nişanlı, bedeli ödenmemiş ya da azat edilmemişse, tazminat verilecek, ama 


öldürülmeyecek. Çünkü kadın (henüz) özgür değildir. Adam Rabb'e Buluşma Çadırının 


5 Abbaye lakabıdır. Tam ismi bilinmemektedir. Babasının adı Keilil'dir. 278-338 yıllarında yaşamıştır. 
Babil'deki Amoraim'den olup Pumbedita'daki okulun başkanığını üstlenmiştir. Mantki yoruma 
üstünlük vermiştir. Kutsal metnin kendisiyle yorumları arasında ayırım yapan ilk kişidir. (Urbach, 
Ephraim Elimelech, “Abbaye”, EJ, TI, 44-45.) 

39 Kethuboth, 29b; Maimonides, Misneh Torah, Virgin Maiden, 1:15. 

37 Çıkış 21:7-11. 
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giriş bölümüne suç sunusu olarak bir koç getirecek. Kahin bu koçla adamın işlediği 


günahı Rabb'in önünde bağışlatacak ve adam bağışlanacak.” 


Nişanlı kızla ilişki kavram olarak zina kapsamında değerlendirilse de burada kız 
özgür olmadığı için bu ilişki zina değildir ve cezaya çarptırılmada bu nokta dikkate 


alınmaktadır.?#? 


Bu cümlelerde konu edilen cariyenin İsrâilli özgür birisine verilmiş rehine kız 
mı, yoksa İsrailli bir kölenin nişanlısı mı olduğu konusunda kaynaklarda iki yorum 
bulunmaktadır. Bir kaynağa göre metinde efendinin İsrâilli câriyesini başka bir İsrâilliye 
rehine olarak vermesinden bahsedilmektedir. Rehin akdi gerçekleşmişse de, efendinin 
borcunu tam şekilde ödememesi veya rehin sahibinin câriyeyi almaması nedeniyle 
tamamlanmamıştır. Huküki olarak kız henüz câriyedir ve evli değildir. Eğer birisi bu 
câriyeyle ilişkiye girerse, bekâretini giderdiği için onun efendisine mâli olarak zarar 
gelmekle beraber, rehin sahibinin önceden niyetlendiği evliliği reddetmesine de neden 
olacaktır. Nişanlı kızla ilişkiye girenin cezası ölüm olduğu halde burada ölüm cezasının 
verilmemesi kızın özgür olmaması sebebiyledir. Aynı zamanda buradaki ilişki nişanlı bir 
kızla olduğundan dolayı erkek tazminata ve ayrıca suç sunusu getirmeye mecbur edilir.” 


Burada câriyeye ceza verileceğine dair ufak bir işaret bile bulunmamaktadır. 


Musa b. Meymun ise bu metinde bahsi geçen câriyeyi İsrâilli köleyle 
nişanlanmış yarı özgür birisi şeklinde yorumlamaktadır.”! Cezaya çarptırılma açısından 
câriyenin nişanlı olması gerekmektedir. Eğer câriye nişanlı değilse, gerçekleşen ilişki 
suç olarak değerlendirilmemekte ve onunla ilişkiye girene ceza verilmemektedir. Fakat 
bu bir kolaylık olarak görülmemelidir. Çünkü bu ilişkiden doğma ihtimali olan bebek, 


İsrâilli olarak görülmeyecek ve bununla da İsrâilli spermi boşa gitmiş olacaktır.” 


3 Levililer 19:20-22. 

D.W. A., “Adultery”, 7JE, 1, 217; Levine, The JPS, Leviticus, 130. 

3 Levine, The JPS, Leviticus, 131. 

*! Muhtemelen konunun düzenlendiği yerde İsrâillilerden bahsedildiği içindir ki, İbn Meymun burada 
konu edilen câriyenin İsrâil kızı olduğunu söylemektedir. Bkz. Levililer 18-20. bölümler. 

Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:12-13. Özgür erkeğin câriyeyle evliliği 
yasaktır ve erkeğe kırbaç cezasını gerektirir. Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 
XIL:11. Ayrıca bkz. “Evlilik Engelleri” başlığı. 
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Suçun oluşması için burada da câriyenin ve erkeğin durumu dikkate 
alınmaktadır. Eğer na'arah yaşını doldurmamış bâkire bir câriye tecâvüze uğramış veya 
ilişki anormal şekilde vuku bulmuşsa, suç oluşmamakta ve hiçbir tarafa ceza 
verilmemektedir. Ayrıca suçun oluşması için erkek cinsel ilişkisi dikkate alınan yaşını 
tamamlamış (9 yaş 1 gün) olmalıdır. Bu şartlar oluşmadığında taraflar muaftırlar. 
Cezaya çarptırılma sadece bogereth, bâkire olmayan bir câriyenin kendi rızası ile normal 
şekilde ilişkiye girmesinde söz konusudur. Şartlar yerinde olduğu durumda câriye 
kırbaçlanacak, onunla ilişkiye giren kişi ise suç sunusu getirecektir. Suçu kendi rızasıyla 
işlediği durumda kırbaçlanması gereken câriye her ilişkiye göre ayrıca cezalandırıldığı 


halde erkeğin tüm ilişkiler için bir sunu getirmesi yeterlidir. ** 


Yahüdi olmayan câriyelere ise cinsel eşya olarak bakılırdı. Câriyenin efendisi, 
onun oğulları, arkadaşları, misafirleri de dâhil olmak üzere câriyeyle ilişkiye girerek 
hem cinsel ihtiyaçlarını tatmin eder hem de câriyenin gebe kalarak yeni özgür olmayan 
bir çocuk doğurmasına ve bu vesileyle efendinin malvarlığında bir artımın meydana 
gelmesine sebebiyet vererlerdi. Tevrattan önceki dönemlere ait olan bu uygulamaları 
Tevrât değinmeden bırakmış”” ve değiştirmemiş, bunu câriyeliğin doğası olarak 
mülâhaza etmiştir.” Bu tür ilişkiyi beğenmeme ifadesi sadece Amos kitabında “Baba 


oğul aynı kızla yatarak kutsal adımı kirletirler” şeklinde mevcuttur.** 


Daha sonralar da rabbilerin İsrâilli olmayan câriyeye olan münasebetleri 
değişmemiştir.” Musa b. Meymun, câriyeyle ilişki sonucunda doğabilecek bebeğin 
annenin durumuna göre köle statüsünde görüleceği ve İsrâilli sayılmayacağı için bir 
Yahüdi erkeğin sperminin kutsallığını kaybedeceğini söylemiş ve aradaki cinsel ilişkiyi 


sadece bu açıdan yasaklamıştır.” 


Yahüdilerin gayrı Yahüdi kadınları her zaman niddah (hayızdan pislenmiş), 


shifhah (câriye), goyah (gentile/Yahüdi olmayan) ve zonah (fâhişe) olarak görmelerini 


3 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:13-17. 
” Epstein, Sex Laws, 170-178. 

* Epstein, Sex Laws, 173-174. 

39 Amos 2:7. 

* Epstein, Sex Laws, 170-178. 

3 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:12-14. 
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İsrael Şahak?” söylemektedir. Bu kadınlar Yahüdi dinine geçtiklerinde niddah, şifhah ve 
goyah sıfatlarından kurtulsalar bile Yahüdi olmayan bir anneden doğdukları için zonah 
durumundan hiç kurtulamazlar.“9 Konumuzla ilgili nokta gayrı-Yahüdi kadınların câriye 
sayılmalarındadır.*' Ayrıca İbn Meymun'a göre Yahüdi erkek gayrı-Yahüdi kadınla” 
bir defa ilişkiye girdiğinde, sadece putperestle ilişkiye girmek yasağını ihlal etme suçuna 
göre kırbaçlanacaktır. Ama eğer bu ilişkiyi sürekli hale getirirse hayızlı, câriye, putperest 
ve fâhişe bir kadınla ilişkiye girmekten suçludur.“ Gayrı Yahüdilerle cinsel ilişki 
konusuyla ilgili huküki düzenlemelere ileride “Evlilik engelleri” bahsinde ayrıntılarıyla 


değineceğiz. 
NI-EVLİLİK İÇİ YASAK CİNSEL İLİŞKİ 
A-Eşler Arasındaki Cinsel İlişkiyle İlgili Düzenleme 


Daha önce ele alınan konular evlilik dışı gerçekleşen yasak cinsel ilişkiler 
hakkındaydı. Buradaysa evli olan kişiler arasında yasaklanmış cinsel ilişki konusunu 


inceleyeceğiz.” 


Yahudilikte evlilik içi ilişki mutlak şekilde serbest bırakılmamış, burada bir 
takım kurallara riayet edilmesi gerektiği belirtilmiştir. Bu kurallar Tevrât'ta ve Rabbiler 
hukukunda büyük yer tutmaktadır. Yahudi hukuku zevk almayı da evliliğin 
amaçlarından biri olarak görmekte*” ve buna göre de spermin boşa harcanmaması 
şartıyla eşler arasında her türlü cinsel münasebeti meşrü görmektedir.“ Bununla birlikte 


mezkur şart gereği olarak kadının âdet kanı gördüğü döneminde kirli olduğu nedeniyle 


> Polonya Yahudilerindendir. 1933'te Varşova'da doğmuş, Il Dünya Savaşı'nın hemen ardından 
Filistin'e gelmiştir. İbrani Üniversitesi'nden emekli Organik Kimya uzmanıdır. İsrâil İnsan Hakları 
Birliği”nin kurmuş ve başkanlığını yürütmüştür. Hazırda yaşamamaktadır. (Şahak, İsrael, Yahudi Tarihi 
Yahudi Dini, 11, 13.) 

“9 Sahak, Yahüdi Tarihi, 156. Hangi kadının zonah sayılacağı konusu rabbiler arasında zaten tartışmalıdır. 
Tarafların çeşitli görüşleri için bkz. Yebamoth, 6lb. 

“' Yazar gayrı Yahudi kadınların böyle sayılması fikrine kaynak göstermemişse de bunun kaynağını tespit 

ettik. (bkz. Abodah Zarah, 36b.) 

Hatta kadın evli veya nişanlı olsa bile. 

*5 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:2. 

““ Yahudilikte cinsel hayatla ilgili konuların tamamını ihtiva eden Sex Laws and Customs in Judaism 
isimli hacimli ve ayrıntılı kitabında Louis Epstein'in bu konuya değinmemesi çok ilginçtir. 

* Besalel, “Seks Kavramı”, YA, TI, 579-580. 

*“ Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XXL:9,. 
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eşler arasında cinsel ilişkiye girmeyi yasaklamıştır.“ Hatta ilişkiye sevk edebilmesi 


nedeniyle ilişki dışı yakın münasebetler de minimuma indirilmiştir.** 


Kadın kirli sayıldığı dönemlerde eşinin onunla ilişkisinin sınırlandırılması ve bu 
kirlilikten temizlenme konusu Kutsal Kitabın Levililer bölümünde ele alınmıştır.** 
Burada genel düzenlemeler yapılmış ise de konunun ayrıntıları Rabbiler hukukunda 
açıklanmıştır.** Yahudiliğe göre kirlilikten temizlenme fiziksel olduğu kadar hem de 
psikolojik bir olgudur ve temizlenme ritüelleri kadını zihni temizliğe, bununla da aslında 


mânevi temizliğe götürmektedir." 
B-Suçun Oluşması ve Cezalandırma 


Kadının eşiyle ilişkisinin yasaklanmasını gerektiren!” kirliliği âdet kanı 
görmesi, akıntının anormal şekilde devam etmesi veya doğum yapması yollarından 
biriyledir. Bu dönemde normal veya anormal şekilde olması farkı itibara alınmadan*” 
kadınla ilişkiye girmek yasaklanmakta, yasağı çiğneme durumundaysa suçlunun karet 
cezasına çarptırılacağı öngörülmektedir.* İleride de işaret edeceğimiz üzere karet cezası 
mahkeme vasıtasıyla kırbaçlama cezasına dönüştürülünce kirli kadınla ilişkiye girme 
suçundan dolayı suçlunun kırbaçlanması gerektiği kabul edilmiştir.*" İlişki zorla vuku 


bulmuşsa erkek hem de para cezasına çarptırılacaktır."' 


Âdet kanının başladığını gören kadın niddah olarak adlandırılmaktadır.*” 
Niddah kadını 77 gün boyunca kirli sayan Tevrât bu hafta süresinde onun dokunduğu her 


şeyi de kirli addetmektedir. Bu süre boyunca ona veya onun dokunduğu şeylere dokunan 


*7 Biale, Eros, 29. 

“Ss Brayer, The Jewish Woman, 1, 90. Kirliliğin sirâyet etmemesi için fiziksel temas da yasaklanmıştır. 

* Levililer 12:2-8, 15:19-30, 18:19, 20:18. 

“9 Kirliliği döneminde ilişkiyi aile temizliği nedeniyle yasaklayan kural “taharat ha mişpahah” 
adlanmaktadır. (bkz. Trepp, The Complete Book, 295.) 

va Brayer, The Jewish Woman, 1, 88-89; Kotlar, David, “Mikveh”, EJ, XI, 1534-1544, 1534-1535. 

“? Diğer kirlilik nedenleri için bkz. Enc. Heb., “Purity and Impurity, Ritual”, EJ, XI, 1405-1414, 1405- 
1406, 1408-1410, 1414. 

43 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, IWV:1. 

“3 Karet cezası açık şekilde âdet kanı gören kadınla ilişki durumunda ön görülmüştür. (bkz. Levililer 
20:18.) 

“5 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, IV:2, Sanhedrin, XVHL: 1. 

4 Kethuboth 302. 

47 Ta-Shma, Israel Moses, “Niddah”, EJ, XIL 1141-1148, 1141; Trepp, The Complete Book, 293-294. 
“Ayrı kalmak, soyutlanmak” anlamına gelen n-d-d kökünden türemiştir. 
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kişiye yıkanmasını ve elbiselerini de yıkamasını emretmekle beraber, temizliğe özen 
göstererek akşam vaktine kadar bu kişinin de kirli sayılacağını belirtmektedir.“ Ayrıca 
onunla yatması durumunda bu kirliliğin erkeğe de sirâyet edeceğini ve erkeğin 7 gün 
kirli sayılacağını,”? kurala uymayarak cinsel ilişkiye girilmesi halinde ise de her ikisinin 


halkın arasından atılacağını, yani karet cezasına çarptırılacağını belirtmektedir.” 


Rabbiler hukuku da bu kuralı kabul etmiş ve bu konuda ayrıntıların ne 
olduğunu belirtmiştir.” Adet kanı görmekle kirlenen kadının temizlenmesi için 
yıkanması gerektiğini söylemiş, kirlilik hâlinin yıkanmaya da bağlı olması sebebiyle 
yıkanmaması durumunda yasağın devam edeceğini belirtmiştir. Ayrıca kadının tam 7 
gün beklemesi ve 8. gece yıkanması gerekir. Toplum tarafından yanlış anlaşılmaya yol 
açma ihtimalinden dolayı kadın günün sabahtan akşama kadar olan zarfında 
yıkanmamalıdır. Hatta 7 günden sonra bir takım nedenlerden dolayı yıkanmayı 
geciktirmişse bile yine de akşam vakti yıkanmalıdır. Fakat buna önemli bir engel varsa 


yasak zamanda da yıkanabilir. Kadının yıkanıp temizlenmesiyle yasak kalkmaktadır.*” 


7 günlük yasağın başlangıcı kanın görülmeye başlamasıyla hesaplanır. Âdetin 
en az süresi 5 gün olduğu için bunun üzerinden 7 gün geçmesiyle süre tamamlanmakta 
ve bu 12 günlük süre âdet dönemi olduğu için taraflar arasında yukarıda zikredilmiş 
yasaklar bâki kalmaktadır.*” İki âdet görme süresi arasındaki temizliğin 11 gün olduğu 
belirlenmiş,” birinci âdet görme süresinden temizlenmenin önce de işaret ettiğimiz gibi 


7 günden hemen sonra 8. gecede mümkün olacağı öngörülmüştür.*” 


Kadın âdet vaktini belirlemeye çalışmalı ve ilişki sırasında başlamasın diye âdet 


başlangıcına yakın bir zamanda ilişkiye girmemelidir. Âdet vakti kadının kan 


48 Levililer 15:19-27. 

49 Levililer 15:24. 

* Levililer 18:19, 20:18. 

*' Maimonides, Mishneh Torah: the book of cleanness, Laws concerning such as Render Couch and Seat 
Unclean, 1:1-3, 8-10, T11:1-5; Forbidden Itercourse, IV:1-2. 

*> Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, IV:3. 

*3 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, IV:6-8. 

*1 Niddah, Ila; Maimonides, Misneh Torah, Rendering Couch and Seat Unclean, IlL:5; Forbidden 
Intercourse, VIIL:2. 

*5 Ta-Shma, “Niddah”, EJ, XIL 1142; Besalel, “Nida”, YA, II, 445-446, 445. Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar 
için bkz. Brayer, The Jewish Woman, 1, 92; Trepp, The Complete Book, 293-296. 

*6 Niddah, Tb, 38b-39a; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, VL:3. 

*7 Niddah, 53b. 
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görmesinin normal şartlar altında 3 defe aynı zamanda tekrarlanmasıyla belirlenir. Ama 
bazen âdet görme için belli bir zaman olmaya da bilir. Bu durumda olan kadın ilişkiden 
önce durumu araştırmalıdır. Kendisinin temiz olduğu hükmüne vardığında ilişkiye 


girmesinde sakınca yoktur.” 


Fakat diğer âdet görme zamanına kadar aradaki 11 günde de bazen akıntı 
devam edebilir. Aslında bu anormal bir durum sayılır. Bu durum 2 gün devam 
ettiğinde etkin sayılmamakta ve kadın | temiz gün bekledikten sonra yıkanarak 
temizlenmektedir.** Âdet günlerinin dışında akıntı en az 3 gün sürerse bu anormal 
durumdur ve bu kadına zavah adı verilir.*' Hayızlı kadın hakkında söylenenler buna da 
ait olmakla beraber, aralarında temizlenme açısından fark vardır. Zavah kadın 


temizlendikten sonra iki kumru veya güvercini Mabede sunu olarak sunmalıdır.*? 


Kirliliğin nedenlerinden biri de loğusalık halidir. Bu durumda da kadın kirli 
sayılmakta ve fiziksel temas ve cinsel ilişki konusunda yukarıda zikredilen hükme 
tâbidir. Ama doğum yapmış kadın kirlilik süresi bakımından diğerlerinden farklı kabul 
edilir. Ayrıca burada bebeğin erkek veya kız olması açısından kirlilik süresi farklılık 
arzedecektir. Tevrât hukukuna göre erkek bebek doğuran kadın | hafta kirli kalacak, 
kanamasından temizlenmek için de 33 gün de bekleyecektir. Fakat bebek kız olduğunda 
kadının kirliliği 2 hafta boyunca devam edecek, kanamadan temizlenmek için de 66 gün 
de bekleyecektir.” Rabbiler hukukunda da bu kural kabul edilmiş, ilişkinin yasaklığının 
kanamadan arınma günleri nedeniyle değil, sadece kirlilik süresi boyunca olduğunu, 


erkek doğuranın 8. gece, kız doğuranınsa 15. gece temizlenebileceğini belirtilmiştir.“ 


Temizlenme kadının bedeninin tamamını yıkamasıyla gerçekleşmektedir. Kadın 
kuyu, nehir, göl ve deniz gibi doğal su kaynaklarında temizlenebileceği gibi temizlik için 


yerde kazılmış özel bir havuzda da yıkanabilir. Yahudilikte bu havuza mikvah/mikveh 


*3 Niddah, 12b-13a; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, VUL: 1-5. 

* Bu konuyla ilgili bkz. Niddah, 53b-54b; Levililer 15:25-28. Kadının âdet kanı görmesi birinci günden, 
akıntının anormal olarak devam etmesi ise onuncu günden başlamaktadır. (bkz. Niddah, 43b.) 

“9 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, VL:3, 5, 7-8. 

*! Niddah, 39a, dp. 6; Ta-Shma, “Niddah”, EJ, XII, 1142. 

> Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, VL:7-12. 

3 Levililer 12:2-8. 

“ Niddah, 29b-30b; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, IV:2-3, 5-6; “Rendering Couch 
and Seat Unclean”, LI, 8, 15. Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Ed., S£., “Birth”, EJ, IV, 1050- 
1053. 
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adı verilir.” Doğal kaynak suyuyla doldurulması gereken bu havuz en az 120 cm. 
derinliğinde asgari 750 litre hacminde olmalıdır. Kadın mikve'ye girmeden önce 
yıkanarak diğer pislerden temizlenir. Nitekim bedeninin her tarafına suyun ulaşmasına 
engel olabilecek şeyleri bertaraf etmeye dikkat etmeli, sudan çıkarken özel bir dua 


okumalıdır.” 


IV-ANORMAL CİNSEL İLİŞKİLER 


Diğer iki bölümde erkek ve kadın arasında gerçekleşen yasak cinsel ilişkiler 
konusunu ele almıştık. Bunlar karşı cinsler arasında olduğu için fizik bakımından 
dikkate alındığında zâtı itibariyle normal ilişkilerdir. Hatta kendi anne ve kız kardeş gibi 
yakın akrabasıyla cinsel ilişki dinsel, ahlâki ve hukuksal açıdan yasak olduğu halde bile 
bir erkek ve bir kadın arasında kurulduğundan dolayı fizik itibariyle normal cinsel ilişki 
şeklinde değerlendirilmesi yanlış değildir. Bu bölümde fizik itibariyle anormal olan 
ilişkileri ele alacağız. Bunlar kişinin kendi cinsiyle ve hayvanla cinsel ilişkiye 
girmesidir. Bununla erkeğin erkekle (homoseksüellik) ve ya hayvanla ve kadının kadınla 


(lezbiyenlik) ve ya hayvanla cinsel ilişkiye girmesini kastediyoruz. 


Bu konuya hem Tevrât hukukunda, hem de Rabbiler hukukunda dikkat çekilmiş 
ve bunların sapıklık, iğrençlik olduğu ifâde edilmiştir. Konuyla ilgili Tevrât 
metinlerinde*” söz konusu iğrençliğin İsrâil kavmine yakışmadığı, bir İsrâillinin bunları 
yapmaması gerektiği söylenmiştir. Hatta diğer putperest kavimlerin bu gibi kötülükleri 
yapmaları yüzünden cezalandırılmış olduğu,” bu iğrençliklerin aslında onlardan vuku 


bulabileceği ifade edilmiş”? ve Kutsal Toprağa yakışmayan** bu davranışlarda 


“5 Kotlar, “Mikveh”, EJ, XI, 1536; Besalel, “Mikve”, YA, II, 406-409, 407. 

“9 Mikve konusunda bkz. Maimoides, Misneh Torah: the book of cleanness, Immersion Pools, 1:6-8, LI, 
11:3-6, 13, 16-22, IV:6-8; Posner, Raphael, “Ablution”, EJ, TI, 81-86, 81-83; Kotlar, “Mikveh”, EJ, XI, 
1535-1539; Besalel, “Mikve”, YA, II, 406-408; Besalel, “Yıkanmalar”, YA, IM, 787-788; Trepp, 7he 
Complete Book, 295. 

*7 Yaratılış 19:5; Çıkış 22:19; Levililer 18: 22-25, 20:13, 15-16; Tesniye 27:21. 

“8 Yaratılış 18:20-33, 19:1-17; Plaskow, Standing Again at Sinai, 186. 

“9 Rabbiler “Yahudi olmayanların” tamamının böyle olmadığını, bu ifadeni kendi çağdaşlarına göre 
dediklerini, aslında onların zamanlara ve bölgelere göre değişen gelenekleri olmasına da dikkat 
çekmişler. Abodah Zarah, 14b; Epstein, Sex Laws, 134. 

4 İsrâil oğullarıyla Tanrı arasındaki irtibatın sadece Kutsal Toprak'la bağlı olduğu, dolayısıyla bu 
toprakların kutsallıkta önemli yere sahip olması düşüncesi hakkında bkz. Gürkan, S. L., “Yahudilikte 
İhtida Meselesi”, İslam Araştırmları Dergisi, s. 7 (2002), 31-55, 34-35. 
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bulunurlarsa İsrâil kavminin de onların uğradığı âkıbete uğrayacağı belirtilmiştir." 
Rabbilerin getirdiği düzenlemeler genel olarak ifade edilirse kişinin kendisini kontrol 
altına alması ve cinsel motivasyonlarının boşa gitmemesi içindir.*? Hatta bu yasaklar 
Nuh evlatlarını"* da içerecek derecede geniş olduğu kaynaklarda geçmektedir.*“ Bunlar 
bize Yahudilikte cinsellik konusunda önemli ipuçları vermektedir. Yahudiliğe göre Tanrı 
tarafından insan tabiatına yerleştirilen cinsel ilişki dürtüsü, sadece karşı cinsler arasında 


evlilik akdi çerçevesinde olduğunda meşrü karşılanmaktadır.** 
A-Erkek Erkeğe Cinsel İlişki 


Erkek erkeğe cinsel ilişki günümüzde homoseksüellik diye bilinmektedir. 
Yahudiliğe göre homoseksüellik çok iğrenç bir davranıştır ve İsrâil oğullarına hiç 
yakışmayan bir şeydir. Homoseksüellik yasağının nedeni olarak kişinin cinsel 
dürtülerinin ve aslında çocuk sahibi olmak, nesil artırmak gibi ulvi amaçla verilmiş bir 


nimetin, yani “spermin boşa gitmesi” gösterilmektedir." 


İnsanın fıtratına yabancı olması itibariyle çok iğrenç olan bu suçun Tevrât 
hukukunda ölümle cezalandırılması gerektiği öngörülmüştür.“ Bu müeyyide Rabbiler 
hukukunda da kabul görmüş, ayrıca uygulanacak ceza şeklinin en ağır ceza olan recm 


olması gerektiği belirtilmiştir.“ 


İşledikleri suçun iğrençliğinden dolayı her iki tarafın ağır şekilde 
cezalandırılması gerekir. Tevrât hukukunda tarafların cezai durumu konusunda bir şey 


mevcut değildir. Recm cezasına, ceza ehliyetine sahip olanlar çarptırıldığı için Rabbiler 


*! Levililer 18:24-29; Levine, The JPS, Leviticus, 123. İsrâil oğullarının bu yasağa uymaması hakkında 
bkz. I Krallar 14:24. 

“2 Brayer, The Jewish Woman, 1, 172. 

“* Yahudi olmayanlar “putperestler” ve “Nuh evlatları” şeklinde ikiye ayrılırlar. Nuh evlatları tek Allah'a 
inananlardırlar ve Hz. Nuh'un 7 Kanunu'na riâyet etmekle onlar da cennete gidebilirler. Bu konuda 
ayrıntılı bilgi için bkz. Adam, Baki, “Yahudiliğin Hıristiyanlığa ve İslama Bakışı”, AÜİFD, c. XXXVI 
(1997), 333-338. 

“4 Sanhedrin, 58a; Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, 1X:5-6. 

“5 Plaskow, Standing Again at Sinai, 179, 185. 

“© Yaratılış 38:9-10; Yebamoth, 34b; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XX1:9, 18; 
Brayer, The Jewish Woman, 1, 172. 

“7 Levililer 20:13: “Bir erkek başka bir erkekle cinsel ilişki kurarsa, ikisi de iğrençlik etmiş olur. 
Kesinlikle öldürülecekler. Ölümü hak etmişlerdir.” 

“8 Sanhedrin, 53a, 54a-54b; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:14; “Sanhedrin”, 
XV:10. 
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hukuku hem suçun oluşması, hem de cezaya çarptırılma açısından tarafların yaşı 


konusuna değinmiştir. 


Suçun oluşması ve cezaya çarptırılma açısından ilişkideki aktif tarafın yaşının 9 
yaş bir günden az olmaması gerekir. Pasif tarafın yaşının 9 yaşın altında olması 
durumunda, suçun oluşması konusunda ihtilâf bulunmakla birlikte, genel kabulün bunun 
suç sayılmayacağı şeklinde olduğu söylenebilir. Şöyle ki, taraflardan birinin yaşı 9 veya 
daha azdırsa suç oluşmadığı için hiçbir taraf recm cezasına çarptırılmayacaktır. Fakat bu 
durumda da taraflardan ceza ehliyetine sahip olanı itaatsizlik suçu sebebiyle 
kırbaçlanacaktır. Taraflardan biri ceza ehliyetine sahip olmasa da 9 yaş bir gün veya 
daha büyükse, ceza ehliyeti olmadığı için kendisi recm cezasına çarptırılmayacak, ilişki 
suçu oluştuğu için ceza ehliyetine sahip olan diğer taraf recm edilecektir. Belli 
olmaktadır ki, ceza ehliyetine sahip olmadığı için recm cezasına çarptırılmasa da ilişkisi 
hukuken dikkate alınan taraf kuralları çiğnediği ve itaatsizliği nedeniyle kırbaç 


cezasından kurtulamayacaktır.**” 


Rabbiler bu suça yol açabilen şeylerin de yasaklanması gerektiği üzerinde 
durmuşlardır. Evli olmayan erkeklerin bir battaniye altında uyumaması gerektiği 
söylenmişse de, İsrâil oğullarının bu işten şüphe duyulacak kadar âdi karaktere sahip 
olmadığı ileri sürülerek bunun yasak olması kabul görmemiştir.“9 Ama putperestler”' bu 
işten-muhtemelen geçmişlerinden dolayı- her zaman şüphe altında bulunmaktadır ve bir 


İsrâilli çocuğunu eğitim amacıyla da olsa bile bir putpereste emanet etmemelidir.” 


Yahudiler arasında bu suçun muhtemelen mevcut olmaması nedeniyle Şulhan 


Arukh'ta* bu suçun müeyyidesine hiç değinilmemiş, sadece bu konudaki görüşlere ve 


“9 Sanhedrin, 54a-55a; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:14. Ceza ehliyeti ise kızlarda 
12, erkeklerde 13 yaştır. (bkz. “Erkeğin Suçunun Oluşması ve Cezası” başlığı.) 

“9 Kiddushin, 82a; Jakobovits, Immanuel, “Homosexuality”, EJ, VIL, 961-962, 961. 

*! Putperest ifadesinin Talmud'a sonradan sokulduğu, aslında bu ifadenin İsrâilli olmayan herkesi içerdiği 
konusunda bkz. Şahak, ed-Diyânetü'l-Yahüdiyye, 32-33. Yahudilerin putperestler ve Tek Allah'a 
inanan Hıristiyanlarla Müslümanlar arasında ayırım koydukları hakkında ise bkz..: Adam, “Yahudiliğin 
Hıristiyanlığa ve İslama Bakışı”, AÜİFD, XXXV1 (1997). 

“> Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XX1I:5. 

“3 Hazırlanmış Masa anlamına gelmektedir. Yazarı Edirneli Josef Karo'dur (1488-1573). Eser dört 
büyük hisseden oluşmaktadır ve yazarın Bet Yosef adlı eserinin özetidir. Eser önce Aşkenazi Yahudiler 
tarafından kabul edilmemişse de daha sonra Moses İsserles kitaba ilavelerde bulunmuş ve Aşkenazlar 
da kabul etmişlerdir. Şul/han Arukh Ortaçağdan beri Diaspora'da yaşayan Yahudilerin yaşamlarını 
Tanrının kurallarına uygunlaştırma fonksiyonunu sağlamaktadır. 1465'te Venedikte basılmıştır. Henüz 
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buna götürecek yolların kapatılmasına işâret edilmiştir.“* Hatta Şulhan Arukh'ta 
sübyancılık konusuna değinilmişse de bunun, realitede bulunmayan bir soruna çözüm 
gerektirmediğinden dolayı gereksiz bir kural olduğu için, otantikliği konusunda yüz sene 


sonradan şüpheler belirtilmeye başlamıştır.” 


Homoseksüellik Nuh evlatlarına da yasaklanmıştır.”“ Fakat Yahudilerle aradaki 
fark Nuh evlatlarının bu işi yaptıklarında recm edilerek değil kılıçla öldürülmeleri 


şeklindedir.” 


İşâret edilmelidir ki, konuya “spermin boşa gitmesi” açısından bakıldığı için 
aynı karakterde olduğu nedeniyle masturbasyon da yasaklanmış, ayrıca buna yol açacağı 
düşüncesinden hareketle kişinin ihtirasını harekete geçiren şeyler de yasaklanmıştır.** 
Ama mastubasyon yapana hiçbir ceza şekli belirtilmemiş, onun bu işi yapmayı terk 


edene kadar onu toplumdan tecrit edilmesi öngörülmüştür.” 
B-Kadın Kadına Cinsel İlişki 


Kadın kadına cinsel ilişki günümüzde lezbiyenlik diye bilinmektedir. Bu eylem 
Yahüdilikte de ahlâksızlık ve kabâhat olarak değerlendirilmişse de** kavram olarak 
Tevrâtta bulunmamaktadır. Lezbiyenliğe yönelik yasak açık şekilde Rabbiler 


hukukunda yer almaktadır.“' Rabbiler bunu yasaklarken Tevrâtta Mısırlılar ve 


tam şekilde İngilizceye çevrilmemiştir. Besalel, “Şulhan Arukh”, YA, TII, 684-686; Rabinovits, Louis 
İsaac, “Shulhan Arukh”, EJ, 1475-1477. 

“5 Jakobovits, “Homosexuality”, EJ, VII, 961; Plaskow, Standing Again at Sinai, 182-183. 

“5 Plaskow, Standing Again at Sinai, 184. 

“ Sanhedrin, 58a; Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, 1X:5-6; Epstein, Sex Laws, 136-137. 

“7 Sanhedrin, 54a; Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, IX:14; Epstein, Sex Laws, 136-137. 

“8 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XX1:17-25; Trapp, The Complete Book, 266; 
Besalel, “Seks Kavramı”, YA, II, 586. 

“9 Epstein, Sex Laws, 144. Yazar dipnotta rabbilerin bu işi yapana daha sert cezalar tayin ettikleri, “bunu 
yapanı ateşle yakmak istemeleri, ama daha sonra bundan vaz geçerek Filistin'den sürdükleri” hakkında 
ulaşamadığımız bir kaynaktan (Sefer Haredim kitabında Teshubah bölümü üzerine olan 3. kısım) bilgi 
vermektedir. Cezasız bırakılması Sanhedrin, 55a ile de sabittir. Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için ayrıca 
bkz. Feldman, David M., “Onanizm”, EJ, XII, 1396-1397. 

“9 Yebamoth, 76a. 

*“! Levine, The JPS, Leviticus, 123; Epstein, Sex Laws, 138; Brayer, The Jewish Woman, 1, 172-173. 
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Kenanlıların yaptıklarının kötülenmesi ve onlar gibi yapmaktan sakındırılması*” esasına 


dayanmışlar."63 


Lezbiyen ilişkide iki kadın arasında cinsel birleşme gerçekleşmediği ve 
“spermin boşa gitmesi” olgusu bulunmadığı için bu suç toplumda homoseksüellikten 
daha az kötü görülmüş“ ve hatta lezbiyen kadının sıradan bir kahinle evlenmesi 
yasaklanmadığı gibi” eşiyle evliliğine devam etmesine de müdahale edilmemiştir. Suç 
işleyen kadın, Tevrât'ta yasaklayıcı özel bir ifâdenin bulunmaması nedeniyle ve nitekim 
ilişki meydana gelmediği için ilişkiye özel bir suçtan cezalandırılmayacak, ama 
rabbilerin yasağına uymadığı için de itaatsizlik sebebiyle kırbaçlanacaktır. Bundan başka 


söz konusu işi yapmayan kadınların bu kadınla irtibatlarına sınırlama getirilmelidir. *** 


Kaynakta Samuel'in babası diye işaret olunan rabbi*“” muhtemelen bu işe sevk 
edebileceği düşüncesiyle kızların bir battaniye altında yatmasına bile izin vermemişse de 


bu hüküm bağlayıcı olarak kabul edilmemiştir." 
C-İnsanla Hayvan Arasında Cinsel İlişki 


Yahudiliğe göre hayvanla yaklaşma aslında Kenanlıların yaptıkları bir ilişkidir 
ve bu nevi ilişki İsrâil oğullarına yakışmamaktadır.** Ayrıca onlar bu suçu işleme 
şüphesi altında bulunmayacak kadar yüksek karaktere sahipler.*? Fakat yine de bu 
suçlara yeltenmeme konusunda uyarılmaktadırlar"”' ve hatta hayvanlarla ilişkiye girme 


yasağı açık şekilde kadınlara da yöneltilmiştir.*? 


Tevrât bu nevi ilişkiyi kötülemiş, bunun Kutsal Toprağa yakışmadığından 


dolayı diğer kavimlerden olan mürtekiplerin Kutsal Topraklardan kovulduklarını, yasağı 


“> Levililer 18:3, 24-25. 

“3 Jakobovits, “Homosexuality”, EJ, VI, 961. 

“4 Yebamoth, 76a; Brayer, The Jewish Woman, 1, 173; Plaskow, Standing Again at Sinai, 182. 

“S5 Baş kâhinle evlenmesi ise yasaktır. Çünkü bu ilişki bekâretin bozulmasına neden olur ve baş kâhin de 
bâkireyle evlenmesi gerektiği için bu kadınla evlenemez. Shabbath, 65a. 

“S9 Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XX1I:8. 

“7 Samuel'in babası Abba b. Abba ha-Kohen olmuştur. 

“6 Shabbath, 65a; Epstein, Sex Laws, 138. 

“9 Sarna, The JPS, Exodus, 136-137; Levine, The JPS, Leviticus, 123. 

* Kiddushin, 82a. 

4 Çıkış 22:19; Levililer 18: 23-29, 20:15-16; Tesniye 27:21. 

4? Çıkış 22:19; Levililer 18:23, 20:16. Yahudilikte kadınların muhatap alınması konusunda değerlendirme 
için bkz. Judith, “Images of Women in the Talmud”, 190-194; Phillips, Ancient Israel, 15, 110, 181. 
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ihmal ederlerse İsrâil evlatlarının da aynı âkıbete uğrayacağını belirtmiştir. Bu cürümü 
işleyenlerin, kadın ya da erkek olması farkı olmadan ve uygulama şeklini belirtmeden, 


öldürülmesi gerektiğini ve hayvanın da öldürülmesi gerektiğini öngörmüştür."” 


Rabbiler hukukunda konu ayrıntılarıyla açıklanmıştır; uygulanacak ceza şekli, 
suçun oluşması, cezanın uygulama nedenleri, Yahudi olmayanların bu konudaki durumu 
ve İsrâil evlatlarının bu husus çerçevesinde onlarla ilişkilerinde dikkate almaları gereken 


kurallar gibi konular ele alınarak incelenmiştir. 


Rabbiler hukuku uygulanacak ceza şeklinin recm olduğunu belirtmiştir. Bu 
durumda hem suçun fâili, hem de hayvan taşlanacaktır.*“ Suçlunun bu cezaya 
çarptırılması için ceza ehliyetine sahip olması, hayvanın taşlanması için ise ilişkiye giren 
kişinin büyük olması gerekmektedir."” Bu şartlar oluşmadığı takdirde ne fâil, ne de 
hayvan taşlanamaz. Fâilin suçu nedeniyle taşlanmakla birlikte hayvanın da öldürülmesi 
gerektiği Tevrât hukukunun emriyle sâbittir.** Hayvanın öldürülmesinin nedeni onun bu 
suçun bir anımsatıcısı olmasıdır. Şöyle ki, sokaklarda dolaşırken onunla ilişkide olması 
nedeniyle bir İsrâilli'nin recm edildiği hatırlanacak, ayrıca böyle bir suçun İsrâillilerde 
de bulunduğu hatırlanacaktır. Ama hayvan öldürüldüğünde bu suçun tedricen toplumun 


hatırasından da silinmesi temin edilecektir.*” 


Putperestler her zaman bu işi yapma şüphesi altında bulundukları için onlara 
hayvan emanet edilmemelidir.“ Ama Nuh evlatları putperest olarak mütalaa 
edilmemeleri nedeniyle hayvanla ilişkiye girmek onlara da yasak addedilmiş ve hatta 


onların da bu suçu yaptıklarında ölüm cezasına çarptırılmaları gerektiği ifade 


“3 Çıkış 22:19: “Hayvanlarla cinsel ilişki kuran herkes öldürülecektir.” Levililer 20:15-16: “Bir hayvanla 
ilişki kuran adam kesinlikle öldürülecek, hayvansa kesilecektir. Bir kadın cinsel ilişki kurmak amacıyla 
bir hayvana yaklaşırsa, kadını da hayvanı da kesinlikle öldüreceksiniz.”. 

44 Yebamoth, 54b; Sanhedrin, 53a, 54b-55a; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:16; 
Sanhedrin, XV:10. 

45 Sanhedrin, 54a-55a; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:17-18. İlişkisi huküken 
dikkate alınan kişi büyük sayılır. Erkekler 9 yaş 1 gün, kızlar 3 yaş 1 günlerini doldurduklarında büyük 
sayılıyorlar. Ceza ehliyeti ise kızlarda 12, erkeklerde 13 yaştır. (bkz. “Erkeğin Suçunun Oluşması ve 
Cezası” başlığı.) 

“6 Levililer 20:15-16. 

“7 Sanhedrin, 55a-55b; 

“8 Ayoda Zarah, 22a-22b; Maimonides, Misneh Torah, Forbidden Intercourse, XXI1L:5. 
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edilmiştir.*” Fakat verilecek cezada iki farkın mevcutluğu da dikkatten kaçmamaktadır. 
Bu suçu yapan İsrâilli recm edilirken Nuh evlatlarından olan kişi kılıçla kafası kesilerek 
öldürülecektir.*9 Hayvanın öldürülüp öldürülmeyeceği oOkonusunda tartışmalar 
yaşanmış,*! ilişkiye giren İsrâilli olmadığı için hayvanın öldürülmeyeceği görüşü 


bağlayıcı bulunmuştur." 


V-EVLİLİK ENGELLERİNİ ÇİĞNEMEKLE YASAK 
CİNSEL İLİŞKİ 


Tevrât evlenmeyi “Tanrının topluluğuna girmek” olarak değerlendirmekte” ve 
bazılarının bu topluluğa girmesine yasaklar getirmektedir. Bu yasaklar çeşitli 
sebeplerden dolayı olabilirdi. Biz burada evlenme engellerini ve onların nedenlerini, bu 
engelleri dikkate alarak böyle evliliğe karşı alınacak tedbirleri, yani evliliğin butlanı 
veya fesâdı meselesi, mahremler arasında gerçekleşen yasak cinsel ilişki ve tüm bu 
kuralları çiğneme durumunda uygulanacak yaptırımların neler olduğu meselelerini 


inceleyeceğiz. 


Konumuzla ilgili Tevrât metinleri Çıkış, Levililer ve Tesniye bölümlerinde 
geçmektedir. Burada hem mahremlerle girilmesi yasaklanan cinsel ilişkiden, hem de 
yasak evliliklerden söz edilmektedir. Fakat bunlar arasında üslup bakımından farklılıklar 


mevcuttur. 


Çıkış 34:15-16'da putperest olan kavimlerle evliliğin Yahudi inancını tehlikeye 
sokma ihtimalinden dolayı yasaklanmasından, Levililer 18:6-18'de mahremler 
arasındaki ilişkinin yasak oluşundan, yasağın nedeninden ve suçtan konuşulmaktaysa da 
müeyyidelerden bahsedilmemektedir. Levililer 20:11-12, 14, 17, 19-21'de konuyla ilgili 


müeyyidelere de değinilmekte, 21:7, 13-15'te ise kâhinlere özel evlilik kuralları ve 


4 Sanhedrin, 58a,; Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, IX:5-6. Talmud'da yer yer bu ikisi 
arasında ayırım yapılmamakta ve bunların ikisi de “Yahudi olmayan” statüsünde görülmektedir. Genel 
okumalarımızdan böyle düşünmekteyiz. 

“9 Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, IX:14. Yahudi olmayanlara genel olarak verilecek ceza 
şekli Talmud”da boğarak öldürmedir. (bkz. Sanhedrin, 57b.) 

*! Sanhedrin, 55a-55b. 

“2 Maimonides, Misneh Torah, Kings and Wars, IX:6. 

“3 Tesniye 23:2. 
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onların nedenlerinden bahsedilmekteyse de** yine müeyyidelere değinilmemektedir. 
Tesniye 7:1-4'te “Kutsal Topraklarda” yaşayan 7 ulustan” kız alıp onlara kız 
vermemekten, 23:1'de ailenin amacını gerçekleştirme iktidarında olmayan erkekle 
evlenme yasağından, 23:2'de gayrı meşrü ilişkiden doğmuş kişiyle evlilik yasağından, 
23:3 ve 8'de Yahudi olmayanların evliliklerine hangi hallerde izin verildiğinden, 24:1- 
4'te boşadığı kadının, başka birisiyle evlenmişse, daha sonra dul kalsa veya boşansa bile 
ilk eşine yasak oluşundan, suçtan ve suçun nedeninden bahsedilmekteyse de 
müeyyidelere değinilmemekte, 27:20, 22-23'te de mahremiyle cinsel ilişkiye girene 


lânet edilmektir. 
A-Birbiriyle Evlenmesi Yasak Olan Kişiler“ 


Evliliğin geçerli olması için ona hiç bir engelin bulunmaması gerektiği 
kendiliğinden bellidir ve Yahüdi hukukunda da durum böyledir.” Tevrât hukukunda bu 
engeller zikredilmiş, ayrıca rabbiler bunlara yenilerini de eklemişlerdir. Söz konusu 
evlilik engelleri, sosyal sınıflara ilişkin bazı farklılıklar içerdiklerinden dolayı iki başlık 
altında sıralanabilir: a) Sıradan İsrâilliye getirilen engeller; b) Ruhban sınıfına özel 


kurallar. 


** Bu bölüm genel olarak İsrâillilerin tamamına değil de, sadece ruhban sınfını muhâtap almaktadır. (bkz. 
Levine, The JPS, Leviticus, 140.) 
“5 Hititler, Girgaşlılar, Amorlular, Kenanlılar, Perizliler, Hivliler ve Yevuslular. 
“© Bu engeller Mişne Tora'da 4 çeşitte tasnif edilmiştir. Mahremiyet nedeniyle olan engeller “birinci 
(Tevrât hukukuna göre) ve ikinci dereceden (Rabbiler hukukuna göre) yasaklananlar” olarak 2 çeşitte, 
diğer engeller kutsallık nedeniyle yasaklayıcı biçimde engeller ve emredici biçimde engeller olarak 2 
çeşitte tasnif edilmektedir. (bkz. Maimonides, Misneh Torah, Marriage, 1:5-8.) Burada isim olarak 
zikredilmeyen engeller de kıyas ve evleviyet yollarıyla bunlardan istinbat edilmektedir. Konunun daha 
açık olarak anlaşılması için her engele ayrıca işâret edecek, “Yasağın Çiğnenmesi” başlığında ise bu 
tasnifi esas alacağız. Burada mahremiyet nedenli engeller başlığıyla zikredilmeyen diğer tüm engeller 
kutsallık nedeniyledir. Bunlardan hangisinin emredici ve yasaklayıcı şekilde olduğuna her engelde 
ayrıca işâret edeceğiz. 
Talmud, Babil sürgününden sonra Yahudilerde 10 soy sınıfının ortaya çıktığını söylemektedir: kâhinler, 
Levi oğulları, İsrâilli, halalim (ileride açıklanacak), mühtedi, özgürlüğüne kavuşmuş erkek, mamzer, 
nethinim, şetuki (babasının kim olduğu belli olmayan çocuk), metruk çocuk. Bir birileriyle 
evlenebilmeleri bakımından kurallar şöyledir: Kâhinler, Levi oğuları ve (sıradan) İsrâilliler 
birbirileriyle evlenebilirler. Levi oğuları, (sıradan) İsrâilli, alalim, mühtedi ve özgürlüğüne kavuşmuş 
erkeklerin birbirileriyle evlenmelerinde sakınca yoktur. Mühtedi, özgürlüğüne kavuşmuş erkek, 
mamzer, nethinim ve metruk çocuklar da birbirileriyle evlenebilirler. (bkz. Kiddushin, 69a.) Bunlar 
evlilik engelleri konusunda genel taslak oldukları için burada vermeyi gerekli bulduk. 
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Genel olarak ifade etmek gerekirse, söz konusu engeller büyük ölçüde kan ve 
nikah akrabalığından doğan mahremiyetten,** tüm İsrâillilere olmakla beraber ayrıca 
hem de sınıfsal bir özellik taşıyarak belli bir sınıfın kutsallığını temin etmekten ve bu 
muhtevada ırka dayalı nedenlerden başka soyun temizliğini ve devamlılığını korumaktan 
ve son olarak fiziksel kusurlardan kaynaklanmaktaydı. Engellerden bazıları nedeni 
itibariyle izafilik arzettiği için sonradan ortadan kalkabilmekteydi. Çalışmamızda geçici 
neviden olan engelleri belirtecek, ebedi olan yasakların ebediliğine ayrıca işâret 


etmeyeceğiz. 
1-Sıradan İsrâil Evlatları 


a-Mahremiyet 


Evlilik engellerinden birincisi mahremiyettir. Kutsal Kitap'ta “mahremlerle 
evlilik” konusuna baktığımızda bunun değişim geçirdiğini, Hz. Musa öncesinde ve hatta 
sonrasında yasaklardan bir kısmının mevcut olmadığını veya değiştiğini görmekteyiz. 
Örnek vermek gerekirse Hz. İbrahim üvey kız kardeşiyle evlenmişti.** Hz. Yakup iki 
kardeşi aynı zamanda nikahı altında bulundurmaktaydı.* Hz. Müsa ve Hz. Hârun 
mahrem kişilerin evliliklerinden doğmuştu.“ Hatta kral David dönemiyle ilgili 
okuduğumuz Kutsal Kitap metni üvey kız kardeşle evlenmekle ilgili kuralın yürürlükte 
olup olmadığı konusunda bizi şüphede bırakmaktadır.” Tüm bunları göz önünde 
bulundurarak Yahudi tarihinde mahremiyete dayalı evlilik yasalarının belli bir değişim 


geçirdiğini söyleyebiliriz.“ 


3 Levine, The JPS, Leviticus, 117-118. 

“9 Yaratılış 20:12. 

*9 Yaratılış 29:16-30 

*! Çıkış 6:20; Sayılar 26:59. 

“TI Samuel 13:11-13: Davut'un oğlu Amnon üvey kız kardeşi Tamara gönül vermişti. Onu halvette 
bulunca onunla yatmak istemiş ama Tamar ona: “Hayır kardeşim, beni zorlama! İsrâil'de böyle şey 
yapılmamalıdır! Bu iğrençliği yapma! Krala söyle, o beni senden esirgemez.” demişti. 

“3 Bu konuda ayrıntılar için bkz. Cohn, Haim Herman, “Incest”, EJ, VII, 1316-1318; Ricks, Stephen, D., 
“Kinship Bars to Marriage in Jewish and Islamic Law”, Studies in Islamic and Judaic Traditions, 123- 
141, 123-124; Levine, The JPS, Leviticus, 253-254; de Vaux, Yahudilikte Aile, 46. 
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Tevrât'ta mahremiyet engellerini düzenleme bakımından en sistemli ve en 
kapsayıcı fasıl Levililer 18”dir.** Şimdi konuyla ilgili tüm Tevrât metinlerinden istifâde 


etmekle bunların şemasını görelim. Burada 15 kadın yer almaktadır: 
Usul: 
I. Anne. 
TI. Teyze. 
TH. Babanın eşi/üvey anne. 
IV. Hala. 
V. Babanın erkek kardeşinin eşi. 
Füru: 
I. Oğlun eşi. 
II. Oğlun kızı. 
TN. Kızın kızı. 
Yan hısımlar: 
I. Öz ve üvey kız kardeş. 
II. Erkek kardeşin eşi.* 
Eş taraftan mahremler:** 


I. Eşin annesi. 


*“ Levine, The JPS, Leviticus, 118. 

© Levir evlilik bundan istisnâdır. Erkeğin oğlu olmadan vefat ettiğinde kardeşi onun eşini almalı ve ondan 
doğan ilk oğul vefat edenin adını sürdürmeliydi. Bu evliliğe “Levir evlilik” denirdi. (bkz. de Vaux, 
Yahudilikte Aile, 69-72; Rabinowitz, “Levirity Marriage and Halizah”, EJ, XI, 122-125.) 

©“ Eş taraftan mahremiyet sadece nikah bağıyla olan meşru cinsel ilişkiyle oluşur. (bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:13.) 
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II. Eşin kızı. 
TI. Eşin kızının kızı.*” 
IV. Eşin kız kardeşi (eş hayatta olduğu sürece).** 


Öz veya üvey anne, öz veya üvey kız kardeş, torun, hala, teyze, amcanın eşi, 
gelin, erkek kardeşin eşi, kendi eşinin annesi, torun ve eşi hayatta olduğu sürece onun 
kız kardeşi yakın akrabalar/mahrem olarak değerlendirilmekte ve onlarla cinsel ilişkiye 
girmek yasaklanmaktaysa da*” kişinin kendi kızının yasaklığı konusunda herhangi bir 
şey söylenmemektedir. Bu duruma “kızın kızıyla (torunla) cinsel ilişki yasağından” 
kızının da yasak olması evleviyetle anlaşılacaktır” şeklinde açıklama getirilmiştir.” 
Nitekim Rabbiler hukukunda kendi kızıyla ilgili yasak da açık şekilde yer almaktadır.” 
İşâret edilmelidir ki, Yahudiliğe göre kişinin kendi kız kardeşinin kızıyla evlenmesi 


mümkündü ve hatta bunun saygıdeğer bir şey olduğu düşünülmekteydi.* 


Yukarıda sayılanlardan eşin kız kardeşi” ve annesi, üvey kız kardeş ve 
kardeşin karısr” için “evlenme” ifadesi, diğerleri için ise “cinsel ilişkiye girme” 
anlamında ifade kullanılmakta ve bunların yasaklığı belirtilmektedir. Burada 


zikredilenler “birinci dereceden yasaklananlar” kategorisindedirler.”** 


*7 Eşin kızının kızı isim olarak Tevrât'ta geçmekte, ama ninesi geçmemekteyse de “üçü de yakılacaktır 
(Lev. 20:14)” ifadesine göre yasağın eşten yukarıya ve aşağıya doğru 3 nesle, yâni nineye ve kız toruna 
da işâret etmektedir. Rabbiler bunların “birinci dereceden mi”, yoksa “ikinci dereceden mi” olmalarını 
tartışmış, birinci dereceden sayılmaları gerektikleri sonucuna gelmişler. (bkz. Ricks, “Kinship Bars”, 
126.) 

© Şemamız küçük değişiklerle Ricks, “Kinship Bars”, 124-125'ten naklen Louis Epstein'in Marriage 
Laws in The Bible and The Talmud, 234-235'ten alınmıştır. 

*9 Levililer 18:6-18; 20:11-12, 14, 17, 19-21; Tesniye 22:30; 27:20, 22-23. 

59 Levililer 18:10. 

”! Ricks, “Kinship Bars”, 124. 

52 Sanhedrin, 75a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:6; Neusner, The Halakhah, 
Yebamoth, 1:1. 

593 Yebamoth, 62b; Sanhedrin, 76b; İbn Meymun erkek kardeşin de kızıyla evlenmeyi aynı değerde 
görmektedir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:14. Trapp, The Complete 
Book, 265.) 

“4 Levililer 18:18. 

55 Levililer 20:14, 17, 21 

““ Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:5. Tevrât'ta çizilen bu mahremler şemasından anlaşılan eski 
İsrâil aile yapısı için bkz. Ricks, “Kinship Bars”, 125; Levine, The JPS, Leviticus, 253-255. Yine bu 
konuda bkz. de Vaux, Yahudilikte Aile, 46-51. 
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Rabbiler bu engellere yenilerini de eklemişlerdir. Anlaşıldığı kadarıyla bunlar 
da köken itibariyle yine Tevrâtta bulunmaktadır ve metinlerin yorumlanmasında 


ayrıntılara girilerek kapsam genişletilmiştir.“” Burada 20 çeşit kadın yer almaktadır. 
Usul: 
I. Annenin annesi. (Bu sınırsız olarak yukarıya doğru uzanır.) 
II. Annenin babasının annesi. 
INI. Babasının annesi. (sınırsız) 
IV. Babanın babasının annesi 
V. Babanın babasının eşi veya eşleri. (sınırsız) 
VI. Annenin babasının eşi veya eşleri. 
VTI. Babanın aynı anneden olan erkek kardeşinin eşi 
VTİ. Annenin aynı anne veya babadan olan erkek kardeşinin eşi. 
Füru: 
I. Oğlun oğlunun eşi. (sınırsız) 
TI. -Kızın oğlunun eşi. 
TH. Oğlun kızının kızı 
IV. Oğlun oğlunun kızı 
V. Kızın kızının kızı 
VI. Kızın oğlunun kızı 


Eş taraftan mahremler: 


“7 Bu konuda bkz. Cohn, “Incest”, EJ, VEL, 1316-1318. 
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I. Karının oğlunun oğlunun kızı 


TI. Karının kızının kızının kızı 


TI. Karının babasının annesinin annesi 


IV. Karının babasının babasının annesi. 


V. Karının annesinin annesinin annesi 


VI. Karının annesinin babasının annesi 


Bunlar Tevrât'ta ismen yasaklanmadıkları için “ikinci dereceli yasaklananlar” 
kategorisindedirler.“* Bu “iki yasak dereceler” arasındaki farklar, ileride ayrıntılarıyla 
işaret edeceğimiz üzere bu birlikteliğe hukukun biçtiği değerde ve tayin ettiği cezada 
belirginleşmektedir. Burada zikredilen kadınlar mahrem oldukları için yasak ebedidir. 
Ama işaret ettiğimiz gibi “Levir evlilik” istisnâdır. Ayrıca eşi sadece vefat ettikten sonra 


kişi onun kız kardeşiyle evlenebilir.5* 


b-Yahudi Olmama" 


Burada kastedilen Yahudi anneden doğan veya Yahudi hukukuna uygun bir 
şekilde bu dine giren kişiyle Yahudi olmayanlar arasındaki evliliktir. Bu evliliğe “karışık 
evlilik” denmektedir.” Birtakım nedenlerden dolayı Yahudilikte karışık evlilik 
yasaklanmıştır. Bu engel Tevrât hukukunda dar tutulmuşsa da” Rabbiler hukukunda 
daha da genişletilmiştir.i"* Tevrât hukukuna göre Yahudiler Mısırdan çıktıklarında onları 
ekmek ve su ile karşılamadıklarına ve hatta onlara lânet okumak için ücretli tuttuklarına 


göre Ammon'lular ve Moab'lılar 10. kuşakta dahi Tanrının topluluğuna 


S Yebamoth, 20a-22a; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, L:6. 

59 Bu konuda bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 11:7-9. 

“9 Bunlardan evlenmelerine engel bulunanlar Edomlular ve Mısırlılar ku?sallık nedeniyle emredici şekilde, 
diğerleriyse yasaklayıcı şekildedir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7-8. 

5! Schereschewsky, Ben-Zion, “Mixed Marriage, Intermarriage”, EJ, XII, 164-169, 168. 

“22 Yasağın nedeni karışık evlilikte Yahudilerin eşlerinin onları putperestliğe çekeceğidir. (bkz. Tesniye 
7:4.) Hatta bu nevi karışık evlilik yapanların evlilik bağlarını çözmeleri gerekir. (bkz. Ezra 10:10-44) 

53 Ed, St., “Gentile”, EJ, VIL 410-411, 410; Schereschewsky, “Mixed Marriage, Intermarriage”, EJ, XII, 
168. 
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giremezlerdi/Yahudi'yle evlilik yapamazlardı.”* Rabbiler hukukunda da bunlarla 
evlenme yasağının ebediliği bir daha teyit edilmiş, ayrıca bu yasağın o kabilelerden olan 
kadınlara ait olmadığı açıklanmıştır.” Yine Tevrât hukukuna göre Edom'lular ve 
Mısır'ılardan doğanlar sadece 1 ve 2. kuşakta Yahudi'yle evlenemezdi."'9 Rabbiler 
hukukunda da erkek ve kız arasında hiçbir fark gözetilmeden bu kural kabul edilmiştir.” 
Bunlardan başka “Kutsal Topraklar'da” yaşayan 7 ulusla da ebedi olarak evlenmek 
yasağı bulunmaktaydı.”* Belli olmaktadır ki, yasakların ebediliği onların İsrâillilerle 
mevcut münâsebetleri sebebiyleydi."* Bu 7 ulus da Yahudi olduklarında yasak artık 
kalkacaktı.”* Fakat Amorlulardan sağ kalan bir halk olan Givonluların”' evlatlarının 
(nathin/nethinah) bir Yahudi'yle evlenmesi yasağı ise ebedi olarak görülmekteyse de 
mahiyet açısından dönemsel farklılık taşımaktadır. Şöyle ki, Yeşu döneminde bu yasak 
Mabede bağlıydı? Ama Davut döneminde bu yasak Mabetten bağımsızlaştırıldı ve 
ebedi olarak algılandı.” Hatta daha sonralar artık II Mabet mevcut olmadığı için 
bunların Yahudilerle evlilik yasağını kaldırma teşebbüsleri olmuşsa da R. Yuda ha 


Nasi” buna karşı çıkarak bunun mümkün olmadığını söylemiştir.” 


““ Türkçe'ye çevrilmiş Kutsal Kitap'ta ise evlenme yasağı bunların 10. kuşağa dek doğmuş evlatlarını 
içermektedir. Kutsal Kitap, İstanbul: Kitabı Mukaddes Şirketi, Tesniye 23:3. 

515 Yebamoth, 69a, T7b, 78b; Kiddushin, 67b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:18; 
Neusner, The Halakhah, Yebamot, 8:3. Bu konuda rabbiler arasında cereyan eden tartışmalar için bkz. 
Yebamoth, 76a-77b. 

“18 Tesniye 23:3-8. 

517 Yebamoth, 77b-78b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I1:19; Neusner, The 
Halakhah, “Yebamot”, 8:3. 

>18 Tesniye 7:1-4. 7 ulus şunlardır: Hititler, Girgaşlılar, Amorlular, Kenanlılar, Perizliler, Hivliler ve 
Yevuslular. Bunlar Kutsal Toprakların sakinleriydi ve puta taparlardı. Onlarla evlenme yasağı da 
Yahudilerin inançlarına tehlike oluşturmalarını engellemek içindi. Ama bunlar Yahudi olduklarında 
artık yasak altında bulunmayacaklardı. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 
XIL:22. 

9 Bu konuda bkz. Tigay, The JPS, Deutoronomy, 211, 477-480. 

5 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:22. 

TI Samuel 21:2. Givonluların evlatlarına nathin/ nethinah denirdi. (bkz. Yebamoth, 879; Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:23.) 

> Yeşu bunları cezalandırma maksadıyla Mabet hizmetine vermiş, onları bu açıdan köle saymıştır. Yeşu 
9:16-27. Mabet var olduğu sürece bunlar Rabb'in topluluğuna giremeyeceklerdi. (bkz. Yebamoth, 79a; 
Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:22.) 

523 Yebamoth, 79a; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:23. 

>“ Tl asrın 2. yarısı ve Il asrın evvellerinde yaşamıştır. Rabbenu ha kadoş/kutsal hocamız” lakabıyla 
anılır. Talmud'da çoğu zaman ismi zikredilmeden Rabbi diye işaret edilir. Manevi ve toplumsal başkan 
olan Yuda ha Nasi II Mabed'in tahribinden sonra Yahudilerin dağılmaması için çeşitli hizmetleri 
vardır. Bu gün elimizde bulunan Mişna'yı çeşitli kaynaklardan toplaması ve sistemleştirmesiyle adını 
tarihe yazmıştır. Detaylı bilgi için bkz: (Enc. Heb., “Judah ha Nasi”, EJ, X, 366-372.) 

” Bu yasağın kaldırılması ve kalması konusuna dair getirilmiş deliller için bkz. Yebamoth, 79b. 
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Bu evlenme yasaklarına rağmen Kutsal Kitap'ta Yahudi olmayanlarla, hatta 
evlenme yasağı olanlarla evlenenlerden de bahsedilmektedir.”> Nedeni itibariyle 
yasaklanan bu evlilikler, Yahudilerin inançlarını tehlikeye atmaktaydı. Buna göre de 
Rabbiler hukuku yasakları daha da sıkılaştırmış/genişletmiş,”” Yahudi olmayanla 
evlenmenin yasak oluşu açık şekilde belirtmiş” ve bu kural Tevrât metniyle 


delillendirilmiştir.'” 


Rabbiler hukukunda evlenme engelinin nedeni, putperestliğin Yahudi kavmi 
arasına sızmasının önüne geçmekle beraber hem de Yahudi aile temizliğiyle ilgiliydi. 
Gayrı Yahudiler ahlâki açıdan da tenkit edilmekteydi ve onların cinsel hayatları, ilâhi 
kaynaklı Kitab'a sâhip olan Yahudiliye göre ahlâki bozukluktan başka bir şey olarak 
görülmemekteydi. Buna göre onlarla evlenme yasaktı.” Evlenmeyle sonuçlanır diye 
gayrı Yahudilerle evlilik dışı olsa bile cinsel ilişkiye girmek de yasaklanmıştı.” Ayrıca 
bu ilişki insanla hayvan arasındaki ilişkiye denk sayılırdı.” Hatta on veya daha fazla 
kişinin bulunduğu bir toplulukta bir İsrâilli putperest bir kadınla ilişkiye girerse, o 
topluluktan birisi ilişki devam ettiği sürece İsrâilliyi öldürme hakkına sâhipti ve bunu 


yaparsa hatta takdir edilmesi gerekirdi.” 


Nedenleri dikkate alındığında aslında bu yasağın o dönemin tarihsel ve coğrafi 
konjöktürü içerisinde anlaşılması gerektiğini düşünmekteyiz. Şöyle ki, komşularının 
davranışlarını gören rabbiler onlarla ilgili hükümleri de yine onlara bakarak 


vermişlerdir.”* Ne var ki, sonradan bu hüküm ebedi olarak algılanmış ve yasak tamâmen 


56 Hakimler 3:5-7; II Samuel 3:3, 11:3-5; I Krallar 7:14, 11:1-3, 16:31; Ezra 9:1-2, 10:2-3, 17-44, 
Nehemya 13:23-28; Malaki 2:11-12. Bu konuda bkz. Biale, Eros, 13-16. 

> Yahudi olmayanlara münasebette Kutsal Kitap dönemiyle Rabbinik dönem bir birinden farklıdır. 
Konumuz olmadığı için bunlara girmeyeceğiz. (Bilgi ve kaynaklar için bkz. Sperber, Daniel, Theodre, 
Friedman, “Gentile”, EJ, VII, 410-414; Lieber, David L., “Strangers and Gentiles”, EJ, XV, 419-421.) 

5 Abodah Zarah, 36a-36b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XIL:1; Marriage, IV:15. 

> Tesniye 7:3: “Kızlarını oğullarına vermeyeceksiniz; oğullarınıza da onlardan kız almayacaksınız.” 
Kutsal Kitap'ta kimlerin hangi şekilde yasaklandığı ve Rabbinikal hukukta bu yasağa ne şekilde 
ekleme yapıldığının bir değerlendirilmesi için bkz: Abodah Zarah, 36b. 

> Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Sperber, Daniel, “Gentile”, EJ, VIL, 411-412, 411. 

5! Yebamoth, xv, Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:2. 

> Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:2. Şahak bu görüş için Berakoth, 78a'dan 
kaynak göstermişse de bunu tespit edemedik. Şahak, Yahudi Tarihi, 155. 

53 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:4-6. 

”“ Yahudiliğin gayrı Yahudilere bakışı için bkz. Adam, “Yahudiliğin Hıristiyanlığa ve İslama Bakışı”, 
AÜİFD, XXXVU (1997), 333-358. Ayrıca bkz. Berman, Saul, “Noachide Laws”, EJ, XII, 1189-1191; 
Sperber, Daniel, Theodre, Friedman, “Gentile”, EJ, VIL, 410-414; Şahak, Yahudi Tarihi, 135-174. 
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Yahudi olmayanları içermiştir.”” Yasağın kalkmasının yegane yolu Yahudi dinine 


geçmekti.”* 


Günümüzde İsrâil devletinde karışık evlilik yasaklanmıştır ve Tevrât hukukuna 
uygun olmayan diğer evlilikler gibi geçersiz sayılmaktadır. Ama yine de bu yasağı 


çiğnemenin cezası belirtilmemiştir.” 


c-Soy Bozukluğu” 


Soy bozukluğundan kastımız gayrı meşrü ilişkiden doğan kişiyle (mamzer) 
evlilik meselesidir. Tevrât hukükunun birbiriyle evlenmelerini yasaklayarak kuralı 
çiğneme cezasının ilâhi ceza olarak” kare/ölüm olmasını belirlediği kişilerin'* 
birlikteliğinden doğan çocuk mamzer adını alır.“' Kimin mamzer sayılacağı konusunda 


rabbiler arasında farklı görüşler ileri sürenler olmuşsa da” yukarıdaki neden bu konuda 


bağlayıcı görülmüştür.”*” 


Tevrât hukukunda bu kişinin kendisi ve soyundan gelenlerin 10. kuşakta dahi 
bir Yahudi'yle evlenme yasağı açık şekilde ifâde edilmiştir.”* Rabbiler hukukunda da bu 
kural kabul edilmiş, kadın erkek ayırımı yapılmadan yasağın ebediliği bir daha 


vurgulanmıştır.” R. Reş Lakiş”* 10. nesilden sonra mamzer kadınların bir Yahudi'yle 


55 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:1-2. 

” Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:17, 22, 25. Yahudilerle gayrı Yahudiler 
arasında evliliğin yaygınlık derecesini öğrenmek için sosyolojik bir araştırma olan şu kaynağın ilgili 
yerlerine bakılabilir: Greenberg, Joseph, /mtferfaith, Intrafaith and Conversion Marriages Between Jews 
and Non-Jews: The Relationship of Religiosity and Cohesion to Marital Satisfaction. 

” Schereschewsky, “Mixed Marriage, Intermarriage”, EJ, XII, 168-169. 

”S Bu engel de kutsallık nedeniyle yasaklayıcı şekildedir. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7. 

59 İlâhi ceza yargı yoluyla icra edilmez. Ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Cohn, “Divine Punishment”, 
EJ, VI, 120-122; Ta-Shma, “Karet”, EJ, X, 788-789. 

59 Annesinin ve babasının kız kardeşleri, amcanın eşi, öz ve üvey kız kardeş, erkek kardeşin eşi ve eşin 
kız kardeşi. 

“41 Yebamoth, 49a; Kiddushin, 66b-68b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:1.; 
Schereschewsky, “Mamzer”, EJ, XI, 840-842, 840. Zinadan doğan çocuk da mamzer sayılır. (bkz. 
Yebamoth, 45b.) 

5 Yebamoth, 44a-44b, 49a-49b; Kethuboth, 29b-30a. Ayrıca bu konunun analizi için bkz. Daube, David, 
Ancient Jewish Law, 26-31. 

5 Daha ayrıntılı bkz. Kiddushin, 66b-68b. 

5“ Tesniye 23:2: “Yasa dışı doğan biri Rabb'in topluluğuna girmeyecek. Soyundan gelenler de 10. kuşakta 
dahi Rabb'in topluluğuna girmeyecektir.” 

55 Yebamoth, 78b; Kiddushin, 66b-67b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:1. 

“ TI asırda yaşamıştır. Filistin Amoraim'lerindendir. Hocalarının kimler olması konusu kesin şeki,lde 
bilinmemektedir. Babil'deki Yahudileri Erez İsrael'e/Filistin'e geri dönmediklerine göre şiddetle 
eleştirmiştir. (Beer, Moshe, “Simeon ben Lakish”, EJ, XIV, 1559-1561.) 
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evlene bileceğini ileri sürmüşse de” onun bu görüşü işâret ettiğimiz gibi kabul 


görmemiştir.” 


d-İktidarsızlık* 


İktidarsızlıktan kastettiğimiz erkeğin cinsel organlarının ezilmiş veya kesilmiş 
olmasıdır. Bu iktidarsızlığın sadece dış müdahale sonucunda meydana gelmiş olması 
erkek için engel yaratmaktadır. Eğer bu fiziksel kusur anadan doğarken veya daha sonra 


kendi kendine meydana gelmişse evliliğe engel olamaz.”* 


Tevrât hukukuna göre böyle bir engeli olan Yahudi erkeğin Yahudi'yle 
evlenerek “Rabb'in topluluğuna girmesi” yasaklanmıştır.”' Rabbiler hukukunda bu nevi 
engelli İsrâillinin kimlerle evlenebileceği konusunda çok esnek davranılması özellikle 
dikkat çekmektedir. Şöyle ki, bu kişinin özgür kılınmış köle, Yahudi dinine geçmiş kişi 
ve nethinah'la evlenmesi izni açık şekilde söylense de sınır belirlenmemekte, sadece 
Yahudi'yle evlenmesinin yasak olması üzerinde durulmaktadır. Onlarla evlenebilme 
nedeni artık çocuk doğurtma iktidarına sâhip olmamasından dolayı kutsallığını 


kaybetmesi olarak gösterilmektedir.”? 


Küçük ârızalar olmasının engel olmayacağına işâret olunmuş, ayrıca bu neviden 
hastalıklı kişinin mamzer'le de evlenmesi yasaklanmıştır.“ Yahudilikte evlilikten 
maksat çocuk doğurtma ve çoğalma olduğu içindir ki,“ engeli olmayan erkeğin de kısır 


veya yaşlılığından dolayı çocuk doğurtması beklenmeyen kadınla evlenmemesi gerektiği 


57 Onun görüşünün dayanağı Yahudilikte ahkam istinbatıyla ilgilidir. Bu konuda bkz. Yebamoth, 78b. 

“8 Mamzer hakkında çeşitli yönleriyle bilgi için bkz. Schereschewsky, “Mamzer”, EJ, XI, 840-842; 
Kiddushin, 66b-68b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:1-33. 

59 Bu engel de kutsallık nedeniyle yasaklayıcı şekildedir. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7. 

59 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XVL9. 

“! Tesniye 23:1: “Erkeklik bezi ezilmiş, ya da erkeklik organı kesilmiş kişi Rabb'in topluluğuna 
girmeyecek.” 

552 Yebamoth, 76a-76b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XVL:1-2. 

53 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV1:2-5, 8. 

** Yaratılış 1:27-28; Apple, “Marriage”, EJ, XI, 1026-1027.Bu emrin muhâtabı erkektir. (bkz. 
Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, XV:2. Bu konuda ayrıca bkz. Bird, “Images of Women in the 
Old Tastement”, 52-53.) 
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belirtilmiştir.» Doğacak çocukların sağlığı açısından tehlike yaratacağından dolayı saralı 


veya cüzamlı aileden olan kızla da evlenilmemedir.”** 


e-Tekrar Evlilik” 


Bu ifadeyle kişinin boşadığı kadınla, kadının başka birisiyle evlenmesi ve daha 
sonra ondan da boşanması veya dul kalması durumunda yeniden evlenmesini 
kastediyoruz. Tevrât hukukuna göre bu durumda kadın kirlenmiştir ve evvelki eşiyle 
evlenemez.“ Rabbiler hukukunda da bu evliliğin yasak olması açık şekilde 


belirtilmiştir.» 


f-Zinadan şüphelilik 


Zina yapmış kadın eşine artık yasak olduğu için ketubah'ını almadan 
boşanacaktır. Bu durumda zina yaptığı kişiye de yasak sayıldığı için onunla da 


evlenemez. Hatta zina yapması şüphelenilen kişiyle de evlenemez.“ 


g-Kölelik 


İsrâilli bir kızın çocukluğunda satın alınması durumunda, büyüdüğünde onu 
özgür kılarak efendinin kendisinin ya da oğlunun onunla evlenmesi gerektiği Tevrât 
hukukunda ifade edilmektedir. Evlenmezlerse kız özgür bırakılacak, başkalarına 


satılmayacaktır. ”*! 


Tevrât özgür kişinin câriyeyle evlenmesine bir yasaklama getirmemektedir.”*? 
Fakat özgür olmayan kişilerin birbirileriyle evliliklerini yasaklamayan Rabbiler hukuku, 
taraflardan birinin özgür diğerinin köle ya da câriye olması durumunda evliliğine izin 


vermemektedir.“* Özgür İsrâilliyle özgür olmayan birisi arasındaki evlilikten doğan 


55 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse”, XX1:26; Marriage”, XV:7. 

559 Yebamoth, 64b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XX1:30. 

“ Bu engel de kutsallık nedeniyle yasaklayıcı şekildedir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage”, 
1:7. 

58 Tesniye 24:1-4. 

“9 Yebamoth, 44a-45b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7. 

“9 Schereschewsky, Ben-Zion, “Marriage, Prohibited”, EJ, XI, 1051-1054, 1052; Plaskow, Standing 
Again at Sinai, 182. Bu konuyu daha önce incelediğimiz için detaylara girmedik. Detaylar için bkz. 
“Davanın Zifaftan Sonra İkamesi” başlığı. 

I Çıkış 21:7-9. 

5 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:14. 

53 Kiddushin, 69a-70b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XIL:11. 
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çocuk mamzer sayılmasa da bu ona bir kolaylık sağlamamaktadır. Çünkü bu durumda 


doğan çocuk İsrâilli sayılmamakta ve sperm boşa harcanmış kabul edilmektedir.“ 


h-Eşin Soyunun Devâmı 


Bu engel sadece kadınlara yöneliktir. Tevrât'ın vahyedilmesinden önce de var 
olan” ve Tevrât hukukunda da kabul edilmiş kurala göre, birisi çocuğu olmadan vefat 
ederse erkek kardeşi onun eşiyle evlenmeli ve ilk doğacak erkek çocuk vefat edenin 
soyunu devam ettirmeliydi. Bu evlilik Leviri? evlilik ve bu evliliği yapacak olan kadın 
Halizah diye adlanırdı. Kendisiyle evlenme geline nispetle kayın biraderin dini bir 
göreviydi. Tevrât hukukunda açıkça işâret edildiğine göre bu durumda olan kadının 


başkasıyla evlenmesi yasaktı.“© Rabbiler hukukunda da bu kural kabul edilmiştir.“ 


i-Çokevlilik 


Erkeğin eşinin üzerine başka bir kadınla evlenmesi Tevrât hukukunda 
yasaklanmamış,“ hatta bu durum için huküki düzenlemeye gidilmiş ve uygulanacak 
ahkamın neler olduğu belirtilmiştir.* Rabbiler hukukunda bu konuda yasaklayıcı tavır 
bulunmasına” rağmen bağlayıcı olan görüşe göre ikinci eş almak yasak değildir. Eğer 
aile reisi eşlerinin geçimini sağlama imkanına sâhipse birden fazla kadınla evlenebilir.” 


Fakat aile içi huzursuzluklar nedeniyle çokevliliğe iyi bakılmamıştır.”” 


10. yüzyıla kadar devam eden çokevlilik Almanya Yahudilerinden olan 


Gershom b. Yudah'” tarafından yasaklandı. Bu yasağa “Herem de-Rabbenu Gershom” 


56 


* Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XI1:13. Konuyla ilgili ayrıca bkz. “Özgür 
Olmayan Bekâr Kızla Yasak Cinsel İlişki” başlığı. 

“5 Rabinowitz, “Levirate Marriage and Halizah”, EJ, XI, 122-130, 122. 

“© Tesniye 25:5-10. 

“7 Maimonides, Mishneh Torah: the book of women, Levirate Marriage and Halisah, 1:1, 11:18. 

“S Ayıntılı bilgi için bkz. Herr, Moshe David, “Monogamy”, EJ, XII, 258-260. 

9 Mısırdan Çıkış 21:10; Tesniye 21:15-17. Bu konuda ayrıntılı kaynak için bkz. Hakki, İhsân, ed-Delil ilâ 

Ahkâmi”t-Tevrâti ve'l-İncil, 18. 

59 Yebamoth, 65a; Konunun analizi için bkz. Herr, “Monogamy”, EJ, XII, 259. 

51 Yebamoth, 65a. 

5 Apple, “Marriage”, EJ, XI, 1028; Schereschewsky, “Bigamy and Polygamy”, EJ, IV, 986. 

5? Tam ismi Gershom ben Judah'tır. Almanya Yahudilerindendir. 960-1028*de yaşamıştır. Poligami 

karşıtlığı ve kadının boşanmasında erkeğin yetkilerinin sınırlandırılması gibi konulardaki önerileriyle 

tarihe adını yazmıştır. Detaylı bilgi için bkz: Eildelberg, “Gershom ben Judah Me'or ha-Golah” EJ, 

V1, 511-513. 
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denmektedir.” Yasak Aşkenazı Yahudileri” arasında tutulmuş, Sefardi Yahudileri” ise 
bu yasağı tanımamışlardır. Sefardi Yahudi olan Musa b. Meymun da bu yasağa işâret 


etmemektedir.” 


2-Ruhban Sınıfı 


Yukarıda saydığımız engeller genel olarak her bir Yahudi'yi bağlamaktadır. 
Bunlardan başka din adamlarının evlilikleriyle ilgili olarak daha da özel düzenlemeler 
yapılmıştır. Evlilikle ilgili bu kurallar onların özel statüsünden kaynaklanmakta, 
statülerinin yüksekliğinden dolayı bu kurallarla onların kutsiyetleri korunmaya 


çalışılmaktaydı.”* 


Tevrât hukuku burada da sıradan kâhinlerle baş kâhinler arasında ayırım 


yapmakta, sıradan kahinlerin “fâhişelerle (zonah), kirletilmiş kadınlarla (halalah””* ve 


580 


boşanmış kadınlarla (gerushah) evlenmemeleri?” gerektiğini belirtirken“! baş 


kâhinlerin evlilikleriyle ilgili sınırlamaları daha da genişletmekte, sıradan kâhinlere 
getirilmiş sınırlamalara ek olarak baş kâhinlerin dul kadınla evlenmesi de yasaklanarak”*” 


evlenebileceği kızın sadece “kendi halkından bâkire bir kız” olması gerektiği 


“ Schereschewsky, “Bigamy and Polygamy”, EJ, IV, 986; Eildelberg, “Gershom Ben Judah Me'or Ha- 
Golah”, EJ, VI, 511-513, 512.) 

“5 Almanyalı. Esasen Almanya'da bulunmuş, daha sonra başka yerlere de göç etmişlerdir. Yiddiş dilini 
konuşurlar. Duaların okunması, bazı dini kurallar ve litürjilerde Sefardilerden farklılaşmaktalar. 
Günümüzde Yahudilerin yaklaşık yüzde seksenini teşkil etmekteler. (Besalel, “Aşkenazim”, YA,I, 83.) 

575 İspanyol. 1492-1497 yılları arasında İspanya ve Portekiz'den kovulmuş Yahudi camaatına verilmiş 
isim. Büyük çoğunlukla Osmanlı topraklarına yerleşmişlerdir. Ladino adlanan İspanyolca ve 
İbranice'nin karışımı bir dilde konuşurlar. Ünlülerden Mişne Tora yazarı Musa b. Meymun ve Şulhan 
Arukh yazarı Yozef Karo da Sefardi Yahudilerindendir. (Besalel, “Sefaradim”, YA, II, 574-576, 
Ekinci, Önceki Şeriatler, 55.) 

5 Ayrıntılar ve kaynaklar için bkz. Schereschewsky, “Bigamy and Polygamy”, EJ, VII, 986-989. 

“ Levine, The JPS, Leviticus, 141. Bu konuda ayrıca bkz. Sabourin, Leopold S., J., Priesthood, 99-101. 

5? Kâhinin kendisine yasak olan kadınla ilişkisinden doğan çocuk. Ayrıca bu zaman kadın kendisi de 
kirletilmiş sayılacaktır. Yebamoth, 59a; Kethuboth, 14b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden 
Intercourse, XIX:1-6. Diğer görüşler için bkz. Epstein, Sex Laws, 155-157. 

“9 Nişanlılıktan veya evlilikten boşanmış olma arasında fark yoktur. (bkz. Yebamoth, 59a; Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV11:18. 

! Levililer 21:7. Bunlar kutsallık nedeniyle yasaklayıcı şekilde olan engellerdir. (bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Marriage, 1:7.) 

2 Diğer üçü kutsallık nedeniyle yasaklayıcı şekilde, dul kadınla evlenme engeli ise emredici şekilde 
engeldir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7-8.) 
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vurgulanmaktadır.* Baş kâhine getirilen bu sınırlama, aslında onun çocuklarının 


kutsallıklarını korumak içindir.”** 


Rabbiler hukukunda da meseleye böyle bakılmış,“ hatta yasaklar daha 
genişletilerek kâhin ailesinin temizliğini en titiz şekilde koruma altına alınarak kutsal 
soyun kutsiyetinin giderilmemesine özellikle özen gösterilmiştir.** Böylece Rabbiler 
hukukunda bu sınıfa yönelik evlilik kuralları daha da sertleşmiş, Tevrât'ta yasaklanmış 
kadınların yanı sıra bu gruba bazı eklemeler de yapılmıştır.“ Bu zaman evlilikten 
boşanmış kadınlara kıyas olarak hatta nişanlılıktan bile boşanmış kadınlarla da 
evlenmeyi yasaklamışlardır. Ayrıca bâkire olmama ihtimali bulunan kadınlar da yasak 
olarak telakki edilmiştir. Rabbiler hukukuna göre İsrâilli olmayan kadınlar da fâhişe 
sayıldıklarından dolayı” kâhinlere bu kadınlarla evlenmek yasaktır. Eğer 3 yaş bir günü 
doldurduktan önce Yahudiliğe girmişlerse, bu yasağın kalkması konusu rabbiler arasında 
tartışılmışsa da,“ bağlayıcı görüşe göre yasak devam etmektedir.* Ayrıca Tevrât 
hukuku boşanmış kadınla da evlenmeyi yasakladığı için, Rabbiler hukuku tanım gereği 


halizah durumunda olan kadını”' da yasaklananlar arasında mütâlaa etmektedir.” 


“3 Levililer 21:13-14. Baş kâhinin aksine sıradan kâhinler dul kadınla evlenebilerler. (bkz. Maimonides, 
Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV11:9-10. 

584 Levililer 21:15. 

585 Yebamoth, 56b-57b, 58b-59b, 84a, 85a-85b, Kiddushin, 66b-68b; Maimonides, Mishneh Torah, 
Forbidden Intercourse, XVIL:1. Rabbiler hukukunun bu konudakı görüşlerinin bir özeti için bkz. 
Neusner, The Halakhah, Yebamot, W:A-B. 

59 Örneğin sıradan İsrâillilerden farklı olarak bir kâhinin eşi hatta tecâvüze uğrasa bile, artık kâhin onunla 
evliliğini devam ettiremez. (bkz. Kethuboth, Slb; Yebamoth, 56b; Maimonides Mishneh Torah, 
Forbidden Intercourse, XVIII:7. 

57 Levine, The JPS, Leviticus, 220-221. 

58 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XVMI:1. Hatta daha sonra Yahudi dinini kabul 
etseler bile (proselite) Yahudi olmayan anne ve babadan doğdukları için bu statülerini devam 
ettirmektedirler. (Bu konuda detaylar ve kaynaklar için bkz. “Özgür Olmayan Bekâr Kızla İlişki” 
başlığı.) 

59 Yebamoth, 60b-6la. 

599 Yebamoth, 57a; Kiddushin, 74a-75a, Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XVII: 1-3. 

*! “Ayakkabısını çıkaran kadın”. Erkeğin oğlu olmadan vefat ettiğinde kardeşi onun eşini almalı ve ondan 
doğan ilk oğul vefat edenin adını sürdürmeliydi. Bu evliliğe “Levir evlilik” denirdi. Eğer kayın biraderi 
onu almazsa, kadın kentin kapısında ileri gelenlerin önünde ayakkabısını çıkararak onun yüzüne 
tükürecektir. (bkz. Tesniye 25:5-10; De Vaux, Yahudilikte Aile, 69-72; Rabinowitz, “Levirity Marriage 
and Halizah”, EJ, XI, 122-125.) 

52 Yebamoth, 20a, 85a,; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV11:7. Bu konudaki 
tartışmalar için bkz. Yebamoth, 13a-17a. 
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Bundan başka Rabbiler hukukunda da baş kâhinlerin bâkire olmayan kadınla 
evlenmemesi gerektiğinden rabbiler bogereth* kızla evlenme meselesini tartışmaya 
açmışlardır.” Sonuçta baş kâhinin bogereth kızla evlenemeyeceği hükmü bağlayıcı 


bulunmuştur.” 
B-Yasağın Çiğnenmesi ve Cezası 


Yukarıda zikredilen evlilik engelleri müeyyidelerle güçlendirilmiş, kurallara 
uygun davranmayan kişilerin ne gibi yaptırımlarla cezalandırılacağı Yahudi hukukunda 
belirtilmiştir. Kuralların çiğnenmesi iki şekilde olmaktadır: yasaklanmış evlilik yapmak 
ve evlilik dışı cinsel ilişkiye girmek.”** Müeyyideler her iki duruma göre düzenlenmekte, 
taraflara gereken ceza verilmekteydi. İşaret edilmelidir ki suçun evlilik şeklinde mi 
yoksa yasak cinsel ilişki şeklinde mi vücut bulduğu arasında fark olmadan yasak fiil 
işlediği için suçluya kırbaç cezası vurulması gerekir. Çünkü kuralların çiğnendiği 
durumda ceza şekli belirtilmemişse, ayrıca belirtilen diğer cezalar da uygulanamadığında 
kırbaç cezası uygulanacağı Yahudi hukukunda kabul edilmiştir. Kırbaç cezasında 


cezalandırıcılık vasfından daha çok eğiticilik vasfı galiptir.” 


1-Evlilik Akdine Yönelik Cezalar 


Bu müeyyideler duruma göre değişmektedir; bazı evlilikler hiç vücut bulmamış 
addedilerek tamâmen geçersiz sayılıp çiftin ayrılması için hiçbir ilâve şey gerekmezken 
diğerleri yasaklanmakla beraber geçerli sayılmakta, ama yasak olduğu için de 
ayrılmaları için boşanmaları talep edilmekteydi. Belli olmaktadır ki, bu ayırım huküki 
sonuç doğurma açısından yapılmıştır. Bu nedenle de bunları (a) geçersiz ve (b) geçerli 
evlilikler olarak iki başlık altında toplamanın isâbetli olacağını düşünmekteyiz. Geçersiz 


evliliklerden farklı olarak geçerli sayılan evlilikler huküki sonuç doğurmaktadırlar. 


” 12 buçuk yaş bir gün ve daha yaşlı genç kız. (bkz. Yebamoth, 875.) 

” Yebamoth, 59a-60b. Bogereth kız ilişkiye girmese bile kendiliğinden bekâretini kaybedebilir. (bkz. 
Kethuboth, 11b.) 

55 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV1L:13. 

59 İşaret edelim ki Yahudi hukukunda gayrı meşrü ilişkiden doğan çocuk anlayışı sadece ilişkideki 
tarafların birbirileriyle evlenme engeli olduğu durumda söz konusudur. Aralarında evlilik engeli 
bulunmayan taraflar evlilik akdi olmadan birbirileriyle ilişkiye girseler, doğan çocuk gayrı meşru 
addedilmeyip ilişkide taraf olan erkeğin nesebine aittir. (Neusner, Jacob ve dör., Judaism and Islam in 
Practice, 69.) 

” Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 210; Cohn, Haim Herman, “Flogging”, EJ, VI, 1348-1351, 1348, 
1350. 
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a-Yasak ve Geçersiz Evlilikler 


Bu türden evliliklerde, arada yasaklayıcı kural bulunduğundan evlilik hiç 


vücuda gelmemiştir ve evlilik olarak hiçbir huküki sonuç doğurmamaktadır. 


“Birinci dereceden yasak” mahremlerle evlilikler geçerli değildir ve eğer 
taraflar bir birilerini tanımadıkları veya yasaklayıcı kuralı bilmedikleri için 
evlenmişlerse, durum ortaya çıktığı zaman ayrılmalıdırlar.** Yukarıda işâret ettiğimiz 


üzere bu ilişkiden doğan çocuk da mamzer sayılmaktadır.” 


Ayrıca bir Yahudi'yle gayrı Yahudi arasında da evlilik yapılsa bu evlilik 
huküken oluşmamış sayılır ve kişinin evli kabul edilmesini sağlamaz.“* Hatta bu nevi 
birlikteliğin Yahudi tarafı engeli olmayan biriyle evlenmek isterse bunu yapabilir.“"' 
Gayrı Yahudi'yle birliktelikten doğan çocuğun mamzer sayılması gerektiği rabbiler 
arasında tartışılmış, bağlayıcı hükme göre bunlar mamzer statüsünde görülmezlerse 
de““ bu onlara bir kolaylık sağlamamaktadır. Çünkü bunlar çocukluktan silinerek 


tamâmen İsrâil evladı sayılmamaktadırlar."““ 


Evli olmasına rağmen başkasıyla evlenen kadının evliliği de geçersizdir ve belli 
olduğu üzere bu zinadır. Ayrıca eğer kişi başlık parasını tayin edilmiş miktardan az 


verirse, evlilik akdi geçersizdir.“ 


b-Yasak Olmakla Beraber Geçerli Evlilikler 


Bu nevi evlilikler yasak olmakla beraber geçerli sayılırlar ve huküki sonuç 
doğururlar. Şöyle ki, bu durumlarda evlilik akdi geçerli sayılmakta ve ayrılmak için 
boşanmaya ihtiyaç duyulmaktadır. Ayrıca bu evliliklerden doğan çocuklar mamzer 


sayılmamaktadırlar. 


*S Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, W:12-14. 

” Bu konuda ayrıntılar ve kaynaklar için bkz. Ricks, “Kinship Bars”, 126; “Soy Bozukluğu” başlığı. 

“9 Kiddushin, 68b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XII:1, 7; Marriage, IV:15. Bu 
nedenle Yahudi kırbaçlanacaktır. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X11:1-2.) 

“1 Schereschewsky, “Mixed Marriage, Intermarriage”, EJ, XI, 168. 

62 Yebamoth, 44b-45a; Kiddushin, 68b. 

“3 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:3. 

“4 Kiddushin, 68b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1L:7. 

“5 Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, IV:19-20. Ayrıca ehliyet sahibi olmadığı için çocuk ve delinin 
de evlilik akdi geçersizdir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, IV:7-9.) 
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Mahremiyet nedenli “ikinci dereceden yasak” kadınlarla evlilik, Rabbiler 
hukuku kökenli olması nedeniyle, cezalandırmada “birinci dereceli yasak” kadınlardan 
farklı mütâlaa edilmiş ve geçerli sayılmıştır. Ama bu evlilik devam ettirilemez ve doğan 


çocuklar mamzer sayılmazlar." 


Zina yapmış kadının sevgilisine de yasak olmasına işâret etmiştik.“ Eğer eşi 
kâhinse bu ilişkinin kadının rızasıyla olup olmaması itibara alınmadan artık ona yasak 
kabul edilmektedir ve boşanmaları gerekir. Fakat eşi sıradan bir İsrâilli biriyse 


evliliklerini devam ettirmelerinde sakınca yoktur.““* 


Eşinden boşanmış kadının başkasıyla evlendikten sonra artık birinci eşine 
ebediyen yasak olması konusuna değindik. Eğer taraflar yasağı çiğneyerek yeniden 


evlenirlerse boşanmaları gerekir.” Fakat bu evlilikten doğan çocuk mamzer değildir."'9 


Mamzer'le evlilik akdi geçerli olmasına rağmen yasaktır ve evlenirlerse bu 


evlilik devam ettirilmemelidir.8"! 


Kâhinler evlilik kurallarını çiğneyerek yasak kadınlarla evlenirlerse bu durumda 


ayrılmaları gerekir.*” 


2-Yasak İlişkiye Yönelik Cezalar 


Burada hem evlilik dışı girilen ilişkinin cezasının yanı sıra evlenmelerine engel 
bulunmasına rağmen evlenen ve bu evlilik içerisinde birbirileriyle ilişkiye giren kişilerin 


cezası gibi meselelere değineceğiz. 


Mahremiyet nedeniyle yasaklananlarla ilişkiye girme durumunda verilecek 
cezanın ne olacağı Tevrât hukukunda ve Rabbiler hukukunda belirtilmiştir. Birinci 


dereceden yasak olan kadınlarla ilişkiye girmenin cezası kesin olarak ölümdür. Fakat bu 


“S Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, IW:14.. Ayrıca bkz. Ricks, “Kinship Bars”, 126. 

“7 Bkz. “Evli Kadınla İlişki” başlığı. 

“3 Kethuboth, 51b; Yebamoth, 56b; Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV1L:7-8. 

“9 Yebamoth, 44a-45b; Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7, IW:14. 

“9 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:2. 

“1! Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV:1-2; Marriage, 1:7, IV:14. 

“2? Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XLX:4. Bu konuda ayrıca bkz. Yebamoth, 59a-59b, 61a-61b, 
84a-85b; Kiddushin, 77a-78a. 
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ceza uygulama açısından, mahkeme tarafından uygulanabilen ve uygulanamayan 


şeklinde iki çeşide ayrılmaktadır. 


Mahkeme tarafından uygulanacak ölüm cezası da taşlanarak ve yakarak 
öldürme olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. Kişi öz annesi, üvey annesi ve oğlunun 
eşiyle ilişkiye girerse recm cezasına çarptırılacaktır.** Kızı, kızının kızı, oğlunun kızı, 
üvey kızı, üvey kızının kızı, üvey oğlunun kızı, kayın vâlidesi, kayın vâlidesinin annesi 


ve kayın pederinin annesiyle“ ilişkiye girerse yakılacaktır.*” 


Ölüm cezasının mahkemece uygulanmayıp da Tanrı tarafından uygulanacağı 
ceza çeşidi karet adlanır. Annesinin ve babasının kız kardeşleri, amcanın eşi, öz ve üvey 
kız kardeş, erkek kardeşin eşi ve eşin kız kardeşiyle ilişki durumunda bu cezanın 
verileceği kabul görmüştür.“"© Bu cezaya çarptırılması gerekenler, mahkeme tarafından 
kırbaç cezasına çarptırılmaktaydılar.5*? Fakat kırbaç cezasının uygulanmasında kabul 
edilmiş genel kurala göre bu cezaya çarptırılmaları için önceden uyarılmaları gerekir.“'# 
“İkinci dereceden yasaklananlar” da ölüm cezasına çarptırılmayacak, uyarıda 


bulunulmuşsa bu durumda kırbaç cezasına çarptırılacaktır.“"* 


93 Sanhedrin, 53a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:10. Üvey anne ve geliniyle ilişki 
durumunda iki emri çiğnediği gerekçesiyle iki suçla yargılanması konusundaki tartışmalar için bkz. 
Sanhedrin, 53b-54a. Bu konuda ayrıca bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, Tl: 1- 
14. 

68 Eşin kızının kızı isim olarak Tevrât'ta geçmekte, (Lev. 18:17) ama nineye açık şekilde işaret 
edilmemektedir. Kız torunun yasaklanması 3. neslin yasaklanmasına, dolayısıyla fürua uzanan bu 
yasağın usule da şâmil edilmesi gerekçesiyle nineye de işâret ettiği görüşünden hareket edilmektedir. 
Rabbiler bunların birinci dereceden mi, yoksa ikinci dereceden mi olmalarını tartışmış, birinci 
dereceden sayılmaları gerektikleri sonucuna gelmişler. (bkz. Ricks, “Kinship Bars”, 126.) 

915 Sanhedrin, 75a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:11. Son altı çeşit kadınla ilişkide yakma 
cezası eşin hayatta olmasına bağlanmış, eşin ölümünden sonra vuku bulma durumunda cezanın karet 
olması öngörülmüştür. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:11. 

918 Kethuboth, 29a-29b; Kerithoth, 2a. Kaynakta (Kerit. 2a) recm ve yakılarak öldürmeyle 
yasaklananlardan bazıları da geçmekle beraber onlara özel ceza şekli belirtildiği için bu cezadan istisnâ 
edilmişlerdir. Nitekim bağlayıcı kuralı belirtirken İbn Meymun da özel olarak birinci dereceden 
yasaklananları ismen belirtmekte, karet cezasına çarptırılacak olanlara ise “bunlardan diğerleri” 
şeklinde işâret etmektedir. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:1-5; Marriage, Virgin 
Maiden, L:11. 

“7 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:7, Sanhedrin, XIX:1. 

“8 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XVLA, 

“9 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, 1:8. 
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Gayrı Yahudi'yle ilişkinin yasak olduğunu ve bunun nedenini açıklamıştık. 
Bunu yapan erkek itaatsizlik suçundan dolayı kırbaçlanacaktır.“* Ruhban sınıfından 


birisi ise bu durumda fâhişeyle ilişki suçundan kırbaçlanacaktır.*' 


Ayrıca bir İsrâilli erkek putperest“ bir kadınla ilişkiye girse ve toplum buna 
şâhit olsa, suçu işlediği sürece o İsrâillini öldürmeğin iyi bir iş olduğu söylenmiştir.” 
İsrâilli evli kadınla ilişkiye giren putperest erkek öldürülecektir. Çok ilginç noktadır ki, 9 
yaş | gününü doldurmuş İsrâilli erkekle ilişkiye giren putperest kadın, evli veya bekâr, 3 
yaş | günden büyük veya küçük olması itibara alınmadan öldürülecektir. Gerekçe olarak 


bir İsrâillinin onun yüzünden suç işlemesi gösterilmiştir.“” 


Gayrı Yahudi olan ve Yahudilerle evliliklerine şartlı izin verilen Ammon'lular, 
Moab'lılar, Edom'lular ve Mısır'lıların durumu ise şöyledir: Ammon'lu ve Moab'lı 
erkekler kuralı çiğnediklerinde uyarılmışlarsa kırbaç cezasına çarptırılacaklardır.“” 
Edom'lular ve Mısırlılar ise uyarılıp uyarılmama farkı gözetilmeden para cezasına 


çarptırılacaklardır.“? 


Evliliğin ihmali diye ifâde ettiğimiz, ayrıca iktidarsızlık, soy temizliği, soyun 
devamı gibi evlenme yasaklarını çiğnenmesi durumunda da verilecek ceza, uyarı 


bulunduğunda kırbaçlama olacaktır.9” 


Ruhban sınıfıyla ilgili kurallar şöyle düzenlenmektedir: Baş kâhinin ve sıradan 
kâhinlerin boşanmış ve buna kıyasla halizah durumunda olan kadınla, kirletilmiş kadın 


ve fâhişelerle“”* ilişkisi sebebinden kırbaçlanarak cezalandırılması evlilik içerisindeki 


“9 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIX:4. Bu ilişki sürekli tekrar olursa erkek hayızlı, cariye, 
putperest ve fahişe kadınla ilişki nedeniyle suçlu sayılır. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden 
Intercourse, X11:2. 

“! Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XV1L:6. 

“> Putperest ifadesinin Talmud'a sonradan sokulduğu, orijinal metinde Yahudi olmayanların aynı 

görüldüğü konusunda bkz. Şahak, ed-Diyânetu'I-Yahüdiyye, 32-33. 

“3 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:4-6. 

“4 Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, X1I:9-10. 

“5 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV1:4, XIX:4. Uyarı yapılmadığında ceza olmayacağı ortaya 

çıkmaktadır. 

“ Maimonides, Mishneh Torah, Marriage, 1:7-8; Virgin Maiden, 1:11-12. 

“7 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV1:4, XIX:4; Marriage, 1:7; Virgin Maiden, L:11. 

© Hatta bunların bu sıfatları şüpheli olsa bile sonuç değişmemektedir. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, 
Forbidden Intercourse, XV11:7. 
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ilişki nedeniyledir.” Evlilik dışı ilişkiye girseler veya evlenip de ilişkiye girmeden 
ayrılsalar kırbaçlanmayacaklardır. Fakat dul kadınla evlilik dışı ilişkiye girmesi 
nedeniyle tek suçtan kırbaçlanacak olan baş kâhin, evlilik içi ilişki nedeniyle iki suçtan 
cezaya çarptırılacaktır. Yine de evlense bile henüz ilişkiye girmeden ayrıldıklarında 
cezaya çarptırılmayacaktır. Yasaklanma nedenleri birden fazla olan bir kadınla ilişkiye 
girme durumunda her nedene göre ayrıca cezaya çarptırılacaktır. Fakat birden fazla ilişki 
için bir ceza yeterlidir. Bogereth olduğu için veya kaza nedeniyle bekâretini kaybeden 
kızla evlenmek baş kâhine yasak olsa da, baş kâhin bunlarla evlense kırbaç cezasına 
çarptırılmayacaktır.“*“ Ayrıca baş kâhin bâkire bir kızla evlenmesi gerektiğinden bir kızı 
iğfâl ettiğinde veya tecâvüz ettiğinde artık onunla evlenemez. Bu durumda sadece mâli 


cezaya çarptırılacaktır.“*' 


VI-CEZALAR 


A-Cezalar Hakkında Genel Malumat 


Geçen bölümlerde Yahudilikte zina ve diğer cinsel suçlar bölümü 
incelendiğinde her konuda ele alınan suçun hangi cezalarla teyit edildiğine de işaret 
edilmiştir. Burada genel olarak Yahudilikte ceza konusuna değinilecek, daha sonra ise 


konuyla ilgili cezaların uygulanmasına işaret edilecektir. 


Tevrat hukukunda emir ve yasaklar belirtilirken, hukuk ve ahlak kuralları arada 
hiçbir ayırım yapılmadan bunlar karma şekilde ele alınmış, yasalara uymanın her bir 
kişinin vazifesi olduğu belirtilmiştir.“*? Yasalar her yerde aynı biçimde olmasa da 
cezalarla teyit edilmiştir. Cezaların amacı toplumu kötülüklerden temizlemek 
olduğundan cezanın uygulanması sırasında başkalarının da bunun görmesi istenmiştir."* 


Bazı cezalar Tevrat'ta zikredilerek çerçevesi belirlenmiş, bazıları ise Rabbiler 


“ Kâhinin eşi tecâvüze uğrasa bile fâhişe sayıldığından boşanmalılar. Bu durumda kâhin onunla ilişkiye 
girerse fâhişeyle ilişki suçundan kırbaçlanacaktır. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden 
Intercourse, XVTIL:7. 

“9 Ruhban sınıfıyla ilgili kuralların kaynakları için bkz.Kiddushin, 77a-78a; Maimonides, Mishneh Torah, 
Sanhedrin, XIX:4; Forbidden Intercourse, XV11:1-17. Bunlar cezaya çarptırılmadığı durumda kadın da 
muaftır. (bkz. Maimonides, Mishneh Torah, Forbidden Intercourse, XVTI:5.) 

“! Yebamoth, 59a-59b; Maimonides. Mishneh Torah, Virgin Maiden, 1:5-6, 12; Forbidden Intercourse, 
XVIL:16. 

“> Berman, Saul, “Law and Morality”, EJ, X, 1480-1484, 1480. 

3 Cohn, Haim Herman, “Punishment”, EJ, XI, 1386-1388, 1387. 
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hukukunda ortaya koyulmuştur. Tevrat hukukunda uygulanması öngörülen bazı 
cezaların Rabbiler hukukunda iyi karşılanmayarak ortadan kaldırılmaya çalışılması, bazı 
ceza türlerinin başka ceza ile değiştirilmesi, Tevrat'ta muğlak bırakılan cezaların 
yorumlanması ve bu zaman hatta bazı yeni ceza türlerinin ihdas edilmesi ve bu 
farklılıkların kabul edilmesi ceza hukuku konusunda Tevrat hukukuyla Rabbiler 


hukukunun bazı konularda birbirinden farklılaştığını ortaya koymaktadır. 


Tevrat hukukunda öngörülen cezalar ağırlık derecesi bakımından ölüm cezası, 
sürgün, kırbaçlama, para cezası ve Mabede sunu sunma şeklinde sıralanmaktadır.” Belli 
olmaktadır ki Yahudi hukukunda hem bedeni cezalar hem sürgün cezası hem de mali 
cezalar bulunmaktadır. Bedeni cezalar grubuna ölüm ve kırbaç cezasından başka 
misilleme de girmektedir."” İşaret edilmelidir ki II Mabed'in yıkılmasına (M. S. 70)99 40 
sene kala ölüm cezası uygulamadan kaldırılmıştır.“ Kurallara aykırı davranıldığı 


durumda ceza şekli belirtilmemişse kırbaç cezası uygulanacaktır.“ 


Tez boyunca cinsel ilişkiye dayalı suçlarda uygulanacak yaptırımların ölüm 
cezası, kırbaç cezası ve para cezası olduğunu gördük. Para cezasının detaylarına girildiği 


için burada ölün cezası ile kırbaç cezasının uygulanması ele alınacaktır. 
B-Cezaların Uygulanması 


Yahudi hukukuna göre cezaların amacı suçluyu toplumun nazarında küçük 
düşürmek değildir.” Cezanın amacı, suçlunun amelinin sırf karşı tarafın uğradığı zarar 
bakımından değil haddi zatında iyi bir şey olmadığını ona anlatmak, bununla da ferdi 
boyutta kişiyi eğiterek onu bir daha suç işlememeye yöneltmektir.“* Ayrıca cezaların 
içtimai boyuttaki amacı toplumda eğitici olarak diğerlerini de yasak fiilleri işlemekten 
caydırıcı olmasıdır. Bu nedenle de cezaların toplumun göreceği bir yerde uygulanması 


gerekmektedir.“ Mahkeme önce suçun oluşması saptar, daha sonra cezalandırma safhası 


“ Bu cezaların hangi suçlara karşılık olduğu hakkında bkz. Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 159-164. 
“5 Misilleme cezasının uygulanması konusunda bkz. Cohn, Haim Herman, “Talion”, EJ, XV, 741-742. 
639 Kutluay, İslâm ve Yahudi Mezhepleri, 213; Ekinci, İslam Hukuku ve Önceki Şeriatler, 51. 

“7 Kethuboth 30a-30b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:13. 

“5 Cohn, Haim Herman, “Flogging”, EJ, VI, 1348-1351, 1348. 

© Tesniye 25:3. 

“9 Cohn, “Talion”, EJ, XV, 741. 

“41 Cohn, “Punishment”, EJ, XII, 1387. 
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gelmektedir.“*? Ölüm cezası, uygulayacak merci bakımından mahkeme tarafından 
uygulanan ve uygulanmayan olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. Mahkeme tarafından 
uygulanan ölüm cezasının Tevrat'ta recm, yakma ve dar ağacına asarak öldürmek olarak 
üç biçimde infaz edileceği öngörülmüştür. Rabbiler hukukunda ise ölüm cezasının 
ağırdan hafife doğru sıralanmasıyla recm, yakma, kılıçla öldürme ve boğma şeklinde 
infaz edileceği şeklinde dört türde olacağı kabul edilmiştir.“* Ölüm cezasıyla 
cezalandırılacak suçların saptanması için kurulan mahkeme heyetinin 23 kişiden az 
olmaması gerekmektedir. Kırbaç cezasını gerektirecek suçların saptanması için kurulan 
mahkeme heyeti ise 3 kişiden oluşmaktadır.“* Genel olarak kırbaç cezasının yasak 
sayılan bir eylem yapıldığında uygulanacağı kabul edilmiştir. Şöyle ki bir eylemin 
yasaklığı belirtilse de belli bir ceza şeklinin belirtilmemesi veya belirtilmiş olan cezanın 
da uygulanmaması halinde suçluyu cezasız bırakmayıp kırbaç cezasına çarptırılacağı 
Yahudi hukukunda kabul edilmiştir. Bununla da kırbaçlama cezasının cezalandırıcılık 
vasfından daha çok eğiticilik vasfının üstün olduğu ortaya çıkmaktadır.“” Tevrat 
hukukunda kırbaç cezasında 40 kırbaçtan fazla vurulmaması gerektiği önerilmiş,** 
Rabbiler hukuku buna bir az da esneklik katarak kırbaçların sayısını indirmiş, en fazla 
39 kırbaç vurulacağını kurallaştırmıştır.“” Kırbaçların sayı tayin edilirken suçlunun 


fiziksel durumu da göz önünde bulundurulmalıdır.“* 


Mahkeme tarafından infaz edilemeyen ölüm cezası ise karet adlanmaktadır. 
Karet cezasını uygulamak Tanrıya havale edilmiştir. İleride işaret edileceği üzere daha 


sonralar bu ceza kırbaç cezasına dönüştürülmüştür. 


1-Mahkeme Tarafından Uygulanan Cezalar 


Daha önce denilenlerden belli olmaktadır ki Yahudi hukukunda cinsel ilişkilere 


dayalı suçların cezaları ölüm, kırbaç ve mali cezalardır. Tez boyunca konuyu ele alırken 


“2 Çağımız hukuku bakış açısıyla ele alınmış biçimde suçun oluşması konusunda bkz. Cohn, “Penal Law”, 


EJ, XII, 222-227. 

“3 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 171; Cohn, “Capital Punishment”, EJ, V, 142. R. Simon ise 
yakma, recm, boğarak öldürme ve kılıçla öldürme sıralamasını ileri sürmüştür. (Sanhedrin, 49b.) 

“4 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, V:2, 4. 

“5 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 210; Cohn, Haim Herman, “Flogging”, EJ, VI, 1348-1351, 1348, 
1350. 

© Tesniye 25:3. 

““ Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 209-210; Cohn, Flogging”, EJ, VL, 1348. 

“8 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XVIL1. 
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suç ve cezalar konusunu birlikte ele aldığımız için burada tekrar edilmeyecek, mezkur 


cezaların uygulanması şekline değinilecektir. 


a-Recm 


Suçlunun recm edilmesi sırasında çıplak mı yoksa elbiseyle mi olması 
konusunda tartışma meydana gelmiştir. Erkeğin önünün, kadının önü ve arkasının 
kapatılması konusunda görüşler ileri sürülmüşse de varılan sonuca göre erkek elbisesiz, 
kadın ise bir gömleğe bürünmüş halde recm edilecektir. Ceza suçlunun iki boyu 
beraberinde derinliği olan bir çukura atılmasıyla uygulanacaktır. Erkek cezanın 
uygulanacağı yere yaklaşık 2 metre kala elbisesi çıkartılacaktır. Şahitlerden biri suçluyu 
çukura itecektir. Eğer ölürse ceza uygulanıp bitmiş sayılacaktır. Faka ölmezse ikinci 
şahit çukura girerek onu arkası üste çevirecek, daha sonra çıkarak ağır bir taş alıp onun 
sinesine bırakacaktır. Suçlu bu zaman da ölmediğinde hazır olan diğer İsrâilliler suçluyu 
taşlayarak öldürecektir.“* Suçlu öldükten sonra çukurdan çıkartılacak ve babalarının 
gömüldüğü yerde gömülmeyip mahkeme tarafından tahsis edilmiş başka bir yerde 
gömülecektir. Recmde kullanılmış taşların da mezara yakın bir yerde gömülmesi 


gerekir.“ 


b-Yakma 


Yakma cezasının uygulanma şekli zaman içerisinde değişme göstermiştir 
kanaatindeyiz. Saduki mezhebine“' göre bu ceza suçlunun etrafında odun toplayarak 
yakma şeklinde gerçekleştiriliyorduysa da Ferisi mezhebinden“” olan bilginler onların 
hukuki kuralları iyi bilmediklerini ileri sürerek bu uygulama şeklini kabul etmemiştir. 
Onlar bu cezanın şöyle uygulanacağını kurallaştırmışlardır: Suçlu dizine kadar hayvan 
pisliği içinde ayakta durdurulacak, sert bir kumaş boynuna sarılarak her iki ucu şahitlere 


verilecektir. Onlar bu kumaşı çekerek suçlunun ağzını açtıracak ve ağzını açtığı zaman 


“9 Sanhedrin 44b-45b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:1. 

“9 Sanhedrin 46a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:9, XV:9, 

“IM. Ö, 2. yüzyılda ortaya çıkmıştır. Kurucusunun ismiyle adlanmıştır. Taraftarları daha ziyade aristokrat 
kesimden olanlardı. Ahireti, melekleri ve Sözlü Vahyi (Talmud'u) kabul etmiyorlardı. II Mabed'in 
tahribinden sonra ortadan kalkmışlardır. (Kutluay, İslâm ve Yahudi Mezhepleri, 229-235; Ekinci, İslam 
Hukuku ve Önceki Şeriatler, 51.) 

Kendini ayrı tutmak, uzak durmak anlamındaki kökten türemiştir. Sadukilerle çağdaş olmuş ve 
onlardan sonra da devam etmiştir. Bu mezhep daha dindardı ve ahiret, melek, ruh ve ölümsüzlük gibi 
inançlara sahipti. Talmud da Ferisiler vasıtasıyla ortaya çıkmıştır. Kutluay, İslâm ve Yahudi 
Mezhepleri, 215-229; Ekinci, İslam Hukuku ve Önceki Şeriatler, 51-52. 
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erimiş kalay veya kurşun ağzına dökülecek ve bununla da onun dahili organları 
yanacaktır.“ Daha sonra suçlu babalarının gömüldüğü yerde gömülmeyip mahkeme 


tarafından tahsis edilmiş başka bir yerde gömülecektir."* 


c-Boğma 


Suçlu dizine kadar hayvan pisliği içinde ayakta durdurulacak, sert bir kumaş 
boynuna sarılarak her iki ucu şahitlere verilecektir. Onlar bu kumaşı her iki taraftan 
çekerek suçluyu boğacaklardır.“5 Suçlu öldükten sonra babalarının gömüldüğü yerde 
gömülmeyip mahkeme tarafından tahsis edilmiş başka bir yerde gömülecektir. Ceza 


verilirken kullanılmış kumaşın mezara yakın bir yerde gömülmesi gerekir.“ 


d-Kırbaçlama 


Cezanın uygulanması için özel bir mekan veya zaman yoktur. Getirilen yegane 
şart cezanın üç din bilgininin iştirakiyle uygulanmasıdır. Cezanın uygulanması için suçlu 
bir direğin yanına getirilir ve sağ eli direğin sağ tarafına, sol eli direğin sol tarafına 
bağlanır. Suçlu ne ayakta durmamalı ne de oturmamalıdır; belini eymiş şekilde 
durmalıdır. Cezanın çıplak bedene uygulanması gerektiği için Mabede gelenler suçlunun 
elbisesini çekerek eğninden çıkartacaklardır. Bu zaman elbisenin yırtılmasına ve 
sökülmesine dikkat edilmez. Suçlunun arka tarafında koyulan taşın üzerinde ellerinde 
dana derisinden hazırlanmış kırbaç tutanlar duracaktır. Kırbacın eni el genişliğinde 
olmalı, uzunluğu yerden göbeğe yetişecek ölçüye ulaşmalıdır. Cezanın uygulanması 
sırasında suçlunun başka bir tarafa bakmaması gerekmektedir. Kırbacı vuran iki eliyle 
kırbacı kaldıracak, bir eliyle var gücüyle suçlunun bedenine vuracaktır. Bu zaman 
kırbacın üçte ikisinin suçlunun omuzlarına, üçte birinin ise omuzlardan geçerek sinesinin 
ortasına değmesi gerekir. Cezanın uygulanması sırasında bilginlerden en saygını Kutsal 
Kitaptan “Bu kitapta yazılı yasanın bütün sözlerine uymaz, Tanrınız Rab'bin yüce ve 
heybetli adından korkmazsanız, Rab sizi ve soyunuzu korkunç belalarla, büyük ve sürekli 


belalarla, ağır iyileşmez hastalıklarla vuracak.”*7 pasajını okuyacak, ikincisi 


© Sanhedrin 52a-52b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:3. 
“4 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:9. 

©5 Sanhedrin 52b-53a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:5. 
““ Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:9, XV:9. 

“57 Tesniye 28:58-59. 
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toplaşanlara kırbaç vurmaları için emir verecek, üçüncüsü ise vuranların arasında 


durarak sırası geldiğinde vuracaktır. Cezanın uygulanması kişinin günahını silecektir.* 


2-Mahkeme Tarafından Uygulanmayan Ceza-Karet 


Yahudi hukukunda mahkeme tarafından uygulanmayıp Tanrının hükmüne 
bırakılan bir ölüm cezası çeşidi de bulunmaktadır. Karet adlanan bu ceza “yok olma, 
nesli kesilme” anlamlarına gelmektedir. Yahudiliğe göre normal ölüm yaşı 60'tan 
başladığı için Tanrı tarafından uygulanacak olan bu ceza suçlunun zamanından önce 
veya kesin olarak 50 yaşında ölmesiyle gerçekleşecektir. Kişinin daha sonra pişman 
olması durumunda suçunun affedilerek cezasız bırakılacağı kabul edilmiştir. Karet 


cezasının suçlunun küçük çocuklarına da etki edeceği söylenmiştir.** 


Kişinin bu cezaya çarptırılması vurduğu zararın tazmin ettirilmeyeceği 
anlamına gelmemektedir. Suçlu vurduğu zarardan dolayı mali cazayı gerektiren durumda 
bunu ödeyecektir.“© Bu cezayı gerektiren suçu işleyenlerin kırbaç cezasına da 
çarptırılması gerektiği ve kırbaç cezasının suçluyu karet'ten affettireceği Tannaim 
döneminde tartışılmıştır.“ Karet cezasına çarptırılacak olanların mahkeme tarafından 


kırbaç cezasına çarptırılması gerektiği kabul edilmiştir.“ 


“8 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XVL:1-12, XVIL1, 7 
“9 Ta-Shma, “Karet”, EJ, X, 788-789; Besalel, “Karet”, YA, TI, 312. 
“9 Kethuboth 30a. 

“! Makkoth 23a-23b. 

“2 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XVTL: 1. 
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İKİNCİ BÖLÜM 
İSLÂM HUKUKUNDA ZİNA VE BENZERİ CİNSEL 
SUÇLAR 


107 


I-CÂHİLİYE DÖNEMİNDE CİNSEL HAYAT 


Kamu düzeninin korunmasının, toplumu oluşturan fertlerin iffetli ve mânen 
temiz olmasına bağlılığı inkar edilemez bir gerçektir. Bu düşünceye dayalı olarak 
insanlık târihinde gönderilen tüm peygamberler “neslin muhafazası” diye özetlenen 
kapsamlı kuralı merkeze alarak kavimlerini irşat etmişlerdir. Ahlâksızlığı toplumun afeti 
olarak gören peygamberler her zaman bununla mücâdele etmişlerdir. En son olması 
hasebiyle en mükemmel olan İslam şeriatı bu konuda en güzel konuma sâhiptir. İslam'ın 
gerçekleştirdiği büyük ve esaslı devrimi etraflıca kavrayabilmek için asıl konuya 
girmeden önce, bu şeriatın içlerinde doğarak ilk muhâtap aldığı toplum olan Arapların 


Câhiliyle döneminde cinsel ilişki konusuna yaklaşımlarına değinmek gereklidir. 


Bu hususta Müslümanlar tarafından yazılan kaynaklarda kullanılan ifadeler 
bakımından konu zina başlığı altında ele alınmış ve verilen bilgilerle bunun yaygın 
olarak yapılması hakkında genel kanaat oluşturmuşlardır.“** Onları buna iten sebep 
muhtemelen İslâm'ın konuya fuhuşun her türünü yasaklama tarzında yaklaşımı 
olmuştur. Oysa Câhiliye dönemi açısından konunun böyle ele alınması isabetli 
gözükmemektedir. Bu dönemde cinsel hayat konusu çok karmaşık bir yapı 
arzetmekteydi.““* Buna göre de konunun zina değil fuhuş şeklinde ele alınması, 
kullanılan ifadelerde anakronizme ve kavram kargaşasına düşmeden bu dönem 
Araplarının serbest“ ve yasak saydıkları cinsel ilişki türlerinin neler olduğunun ortaya 
konulması bakımından daha doğru olacaktır.“ İşaret edilmelidir ki burada denilenler 
zaman ve mekân açısından ale'l-ıtlak geçerli olma iddiası taşımayıp İslam'ın doğuşuna 


yakın zamanlarda Hicaz'daki örfü yansıtmaktadır. 


Cahiliye döneminde konunun, erkeğin ve mensubu oldukları aileye göre 


kadının durumlarıyla bilavasıta bağlı olduğu ve toplum erkekler tarafından 


“3 Örneğin bkz. el-Abdullah, Rıyâd, ez-Zinâ Abre'l-Usür, 115-116. 

64 Cin, Halil, İslam ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, 30. Cinsel hayatla ilgili bu karmaşıklık Arapça'da 
evlilikle ilgili kelime sayısının 1083 küsür olmasından da anlaşılmaktadır. el-Müneccit, Salâheddin, e/- 
Hayâtü'l-Cinsiyye inde'l-Arab, 25. 

> Serbest ilişki türü ifadesiyle kaynaklarda aile türü şeklinde sunulan ilişki kastedilmektedir. 

“ Fuhüş toplumdaki tüm cinsel bozukluklar için kullanmış bir şemsiye kavramdır. Ali, Sâlih Ahmed, 
Târihu'l-Arabi'-Kadim ve'i-Bi'setu'n-Nebeviyye, 184-185. 
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yönetildiğinden"“*” ayıp sayılan ilişkinin kadını dikkate alarak değerlendirildiği iddiası 
yanlış gözükmemektedir. Nitekim “fâhişe” gibi zemmetme ve “bâkire” gibi methetme 
ifadeleri kadın merkezli düşünceden hareketle oluşturulmuştur ve bunların erkeğe 
yönelik bir karşılığı bulunmamaktadır. Serbest ilişkiler konusu aile mefhumu ile 
yakından bağlı olduğu için şimdi Cahiliye döneminde aile anlayışına ve buradan 


hareketle serbest ve yasak sayılan ilişki türlerinin ne olduğuna dikkat edilmelidir. 


Câhiliye döneminde Arap ailesi ataerkil yapıdaydı““ ve erkek eşi ve ergenliğe 
yetişene kadar evlatları üzerinde sınırsız otoriteye sahipti.““? Aile reisinin bedel ve şiğâr 
türünden evlilik yapabilme ve evlatlarını rehin verme, hatta öldürebilme yetkisi bunun 
göstergelerindendir.“* Fakat buna bağlı olarak kadınların durumunun tek bir biçimde 
tasvir edilmesi yanlış gözükmektedir. Genellemeye giderek kadını hiçbir hakka sahip 
olmayan bir varlık gibi göstermek kaynaklara zıt düşmektedir. Örneğin, kadın iftihar 
vesilesiydi ve onları himâye etmek önemliydi.” Göçebelerde kadın namusuna saygı 
şehirdekinden daha fazlaydı.“? Şehirlerde yüksek kesime mensup kadınların ve şâir 
kadınların toplumda saygın yere sahip olduğu kaynaklarda zikredilmektedir."”? Yüksek 
kesimden olan kadınlar bazen kabiledeki erkeklerden daha fazla söz sahibi 
olabiliyorlardı.“”* Ayrıca evlilikte kadına tanınan hakların olduğu da kaynaklarda 


geçmektedir.” Bu gibi veriler nedeniyle Câhiliye döneminde kadının durumu 


“7 Hamidullah, Muhammed, İslam Peygamberi, II, 846-848. 

“5S Günaltay, Şemseddin, İslam Öncesi Araplar ve Dinleri, 105-109, 113-114; Ali, Târihuw'l-Arab, 171; 
Cin, Evlenme, 30-31; 

9 Ali, Cevâd, el-Mufassal fi Târihi'l-Arab kable'l-İslâm, VW, 526-527, Ali, Târihu'l-Arab, 171; Cin, 
Evlenme, 29-30; 

“9 Ali, el-Mufassal, V, 528; Ali, Târihw'l-Arab, 172-174. Nitekim Hz. Peygamberin (s.a.s.) dedesi Abd'ul- 
Muttalip oğlu Abdullah'ı kurban keseceği şeklinde adak adamıştı. 

“TT Ali, Târihu'l-Arab, 171-172; Sâlim, Abdulaziz, Târihu'l-Arab fi asri'l-Câhiliyye, 447-448, 452-453; el- 

Havfi, Ahmed Muhammed, e/-Hayâtu'l-Arabiyye mine'ş-Şi'ri'i-Câhili, 214-219; Hasan, Huseyn el- 

Hâc, Hadâratu'l-Arab fi asri'1-Câhiliyye, 95-97; Zifâ, İbrâhim Fevzi, Ahkâmu'l-Üsre fi'1-Câhiliyyeti 

ve'l-İslâm, 57. 

Aksu, Zâhid, İslamın Doğuşunda Toplumsal Realite, 70; Çağatay, Neş'et, İslam Öncesi Arap Tarihi ve 

Câhiliye Çaği, 134. Ayrıca bkz. Hamidullah, İslam Peygamberi, TI, 1049; 

“3 Şâir kadınları toplayan kaynak olarak bkz. Mihennâ, Abdulemir Ali, Mw'cemü'n-Nisâi'ş-Şâirât f0L 
Câhiliyyeti ve'-İslâm. 

9“ Ali, el-Mufassal, V, 527; Günaltay, Araplar ve Dinleri, 117, 119; Altıntaş, Ramazan, Bütün Yönleriyle 
Câhiliyye, 204, 206; el-Havfi, Ahmed Muhammed, e/l-Mer'etu fi'ş-Şi'ri'-Câhili, 525-540; Hasan, 
Hadâratu'l-Arab, 127, 132-134, 

595 Aksu, İslamın Doğuşu, 68; Cin, Evlenme, 29; el-Havfi, el-Hayâtu'l-Arabiyye, 222-223; a. mif, el- 
Mer'e, 183-186; Ali, Târihu'l-Arab, 174-175, 178; Hasan, Hadâratu'l-Arab, 129. 
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konusunda araştırmacılar arasında ittifak hâsıl olmamıştır.5“ Buna göre kaynaklarda 
kadınların durumuyla ilgili değerlendirmelerin orta veya aşağı tabakadan olanlara ait 
olduğunu söylemek hatadan tamamen arınmış olacaktır. Bu sonuçtan hareketle, ayrıca 
çeşitli nedenlerden dolayı“” doğar doğmaz gömülebilme olgusuna dayanarak Câhiliye 
döneminde kadın olarak doğmanın sevinçle karşılanan bir şey olmadığını söyleyebiliriz. 
Şâir Ferezdak'in dedesinin Hz. Peygambere (s. a. s.) 360, diğer bir rivâyete göre 280 kız 


çocuğunu bundan kurtardığını söylemesi bu adetin yaygınlığını göstermeye yeterlidir.*”* 


Câhiliye Araplarında nikâh dini bir mâhiyet taşımadığı gibi“” şekil şartına veya 
merâsime de sahip değildi.“ Evliliğin fuhuştan ayrılması için evlenirken kız tarafa 
başlık parası verilirdi. Bunun ödenmemesi kız için yüz karası sayılırdı.“ Araplar 
evlendikleri kızın bâkire olmasına çok dikkat eder, zevke dayalı evliliğe iyi bakmaz, 
neslin devâmı için yapılan evliliği ise överlerdi.? Asıl ve fer'in evlenmesinin yasak 
olduğundan dolayı kız kardeş, anne, teyze, hala, kendi kızı, yeğen gibi yakın akrabalarla 
evlenmeği yasak sayarlardı.* İki kız kardeşle evlenmek yasak değildi.“** Ayrıca babanın 
eşiyle de evlenme adeti vardı. Bu daha çok tevarüs yoluyla cereyan etmekteydi. Baba 
vefat ettiğinde büyük oğul elbisesini onun eşinin üstüne atıp onu miras hissesi gibi alar 


ve hatta isterse onunla evlenebilirdi.“©5 Gelinle evlenmek iyi karşılanmamaktaydı ki Hz. 


© Gin, Evlenme, 29, 32-33. 

“7 Bu nedenler konusunda bkz. Sâlim, Târihu'l-Arab, 449-451; el-Havfi, el-Hayâtu'l-Arabiyye, 225-227, 
a. milf, el-Mer'e, 293-297; Hasan, Hadâratu'l-Arab, 125-127. 

“8 Çağatay, Arap Tarihi, 136; Sâlim, Târihu'l-Arab, 452. 

9 Günaltay, Araplar ve Dinleri, 106; Çağatay, Arap Tarihi, 129; Zifâ, Ahkâmu'1-Üsre, 39, 48. 

“9 Aydın, Mehmet Akif, “Aile”, DİA, TI, 196-200, 198; Zifâ, Ahkâmu'l-Üsre, 48. 

©! Cin, Evlenme, 30, 32. Başlık parasının kızın kendisine mi, yoksa velisine mi verilmesi konusunda bkz. 
Schacht, J, “Nikâh”, İA, IX, 257-261, 258; Spies, O, “Mehir”, İA, VU, 494-496, 494; Ali, el-Mufassal, 
V,531-532. 

62 Alüsi, Bülüğ, Il, 8-9. 

483 Çağatay, Arap Tarihi, 136; İbn Habib, e/-Muhabber, 325; Alüsi, Bülüğ, TI, 52; Ali, el-Mufassal, V, 528- 
259, 543; el-Havfi, el-Mer'e, 251-252; Zifâ, Ahkâmu'l-Üsre, 81. İbn Abbas'tan rivâyet edildiğine göre 
İslam'dan önce de Araplar iki kız kardeşle veya babanın eşiyle evlenme dışında diğer haram kılınmış 
kadınlarla evlenmezlerdi. Taberi, İbn Cerir Muhammed b. Cerir, Câmiu '-Beyân fi Tefsiri'-Kur'ân, IV, 
204. 

“4 Altıntaş, Câhiliyye, 207; Aksu, İslamın Doğuşu, 70; Çağatay, Arap Tarihi, 137; İbn Habib, el- 
Muhabber, 327; Alüsi, Bülüğ, TI, 52; el-Havfi, el-Mer'e, 254; el-Muneccid, el-Hayâtu'-Cinsiyye, 18- 
19. 

95 Günaltay, Araplar ve Dinleri, 117-119, 123-124; Çağatay, Arap Tarihi, 133, 137; Cin, Evlenme, 29, 31- 
32; Aksu, İslamın Doğuşu, 67-68; Altıntaş, Câhiliyye, 204-205; Elmalılı, Muhammed Hamdi Yazır, 
Hak Dini Kur'an Dili, W, 533-535; Ateş, Süleyman, Yüce Kuran'ın Çağdaş Tefsiri, VI, 234, 238. İbn 
Habib, Ebü Câfer Muhammed, e/-Muhabber, 325-326; Alüsi, Ebü'-Meali Cemâleddin Mahmüd Şükti, 
Bülüğu'l-ereb fi ma'rifeti ahvâli'l-Arab, 1, 52-53; Ali, Târihu'l-Arab, 178; Hasan, Hadâratu'l-Arab, 
128. Bu tür evliliğe iyi bakılmazdı. Nitekim bu evliliğe “nefret edilen evlilik” anlamında “makt nikâhı” 
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Peygamberin (s.a.s.) oğulluğu Zeyd'in eşi Zeynep'le evlenmesi toplumun tepkisine 


neden olmuştu.“** 


Câhiliye döneminde yaygınlık derecesi değişmekle birlikte aşağıdaki şekillerde 
çeşitli evlilik türlerinin mevcut olduğu zikredilmiştir. Bunların bazılarının o dönem 
açısından bile evlilik türü şeklinde değerlendirilmesi kanımızca uygun değildir. Bu 
nedenle de bunları “serbest ilişki türleri” diye adlandırılması tam hatasız ifade olacaktır. 
Kaynaklarda bunları evlilik türü adlandırılması herhalde bunlara karşı yasağın 


olmamasından ve serbest yapılabilmesinden doğmaktadır. 
a) Bedel: Erkeklerin bir süreliğine eşlerini birbirileriyle değişmelerine denirdi. 


b) Biğâ: Alenen yapılan fuhuştur. Bunu hür olmayanlar ücret karşılığında 


yapardı. 


c) Buület: İslam'da olduğu gibi tarafların rızası alınarak icap ve kabule dayalı 


evliliktir. 


ç) İstibdâ: Kadın âdetten temizlenince eşi onu çocuk sâhibi olmak için 
toplumda ileri çıkmış birisiyle ilişkiye girmeye gönderir ve bu kişiden hamileliği belli 


olana kadar onunla ilişkiye girmezdi. 


d) Makt: Bir kişi öldüğünde eşi de mülk olarak vârislere intikal ederdi. Genelde 
bu büyük oğul olurdu. O isterse mehir vermeden kendisi bu kadınla evlenir, isterse 


başlık parası alıp başka birisiyle evlendirirdi. 


e) Mudâmada: Kıtlık zamanlarda açlıktan ölmemek için kadını eşinden başka 
birisi himâyesine alırdı. Bu zaman kadının ondan başka birisiyle de bu türden ilişkiye 


giremezdi. 


f) Muhâdene/ Hidn: Hür kişilerin gizli arkadaşlığına denirdi. 


denirdi. Babasının eşini alan kişiye de “dayzen” derlerdi. Bu hür kadınlara değil, câriyelere 
uygulanmaktaydı. Bu konuda bkz. Ali, e/-Mufassal, V, 533-536. Ayrıca bkz. Zifâ, Ahkâmu'l-Üsre, 75. 

“ Bu konuda bkz. Zifâ, Ahkâmu'l-Üsre, 82; Bakkaloğlu, Abdussamet, Câhiliye Dönemi Aile Hukuku, 66- 
TI. 
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g) Muta: Taraflar belli bir süreliğine anlaşarak birbirileriyle evli olabilirlerdi. 


&) Raht: Buna çok erkekli/poliandri evlilik de denebilir. Burada bir kadın en 
fazla on kişiyle ilişkiye girer ve bu ilişkiden çocuk olursa onları çağırarak bu çocuğun 
onlardan hangisine ait olduğunu söyler ve çocuk onun nesebinden sayılırdı. Aslında bu 
tür ilişki bir nevi biğâ türüdür. Fakat kadının erkekleri çağırarak çocuğun onlardan 
birisinden olduğunu demesi, biğa türü serbest ilişkinin kurallarla düzenlenmesine 


yönelik bir adım olarak değerlendirilmelidir. 


h) Şiğâr: Erkek, kızını veya kız kardeşini birisine vererek bunun mukabilinde o 


kişinin kızını veya kız kardeşini alabilirdi. Bu mehir ödememek için yapılırdı. 


1) Zaine: Erkek esir tuttuğu kadınla mehirsiz olarak evlenebilirdi. Kadın esir 


düşen halde hatta evli olsa bile efendisine uymak zorundaydı." 


Bunlardan bedel, istibdâ, hidn, makt, mut'a, şiğâr, raht/biğâ türünden evlilikler 


beğenilmemekteydi ve yaygın değillerdi." 


Araplarda ırz anlayışı çok hassastı. Başkasının eşinin ırzına geçmek çok ayıptı 
ve kadın ve erkek için iffetli olmak efendiliğin şartlarındandı. Hatta başkasının eşine 
gözün ucu ile bile bakmamalarıyla Araplar iftihar ederlerdi. Evli olmayan kadınla 
ilişkilerini ayıp saymazlardı. Hatta bununla övünenler de vardı. Bu ilişkiden çocuk 
doğduğunda erkek onu nesebine kabul ederdi.“** Kadının evlendikten sonra eşine ait 
olması ve yalnız onunla ilişkiye girmesi gerektiği temel kuralından hareketle“! sadece 


evli kadınla cinsel ilişki zina sayılmakta ve yasaklanmaktaydı. Yasağa uymayan taraflara 


“57 Bunlar için bkz. Alüsi, Bülüğ, IL, 3; Ali, el-Mufassal, V, 533-546; Salim, Târihu'l-Arab, 446; el-Havfi, 
el-Mer'e, 245-251; el-Muneccid, el-Hayâtu'l-Cinsiyye, 17-19. Ali, Târihu'l-Arab, 180-185; Hasan, 
Hadâratu'l-Arab, 128-130; el-Kalisi, Ali Ahmed, Ahkâmu'-Üsreti fi'ş-Şeriati'1-İslâmiyye, 1 18-19; 
Azimabâdi, Ebü't-Tayyib Şemsülhak Muhammed b. Emir Ali, Avnu'/-Ma'büd şerhu Sünen'i Ebi 
Dâvüd, V1, 363-365. Bu konuda ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Tirmânini, Abdusselâm, ez-Zevâc 
inde'l-Arab fi'1-Câhiliyyeti ve'l-İslâm, 19-45; Bakkal, Ali, İslam Öncesi Câhiliye Çağı Hukuku, 41-56; 
Bakkaloğlu, Aile Hukuku, 42-85. 

“8 Sâlim, Târihu'l-Arab, 446; Ali, Târihu'l-Arab, 176; el-Havfi, el-Mer'e, 253-254, 

689 Sâlim, Târthu'l-Arab, 444-445. Ayrıca bkz. el-Havfi, el-Hayâtu'l-Arabiyye, 361-366; Hasan, 
Hadâratu'-Arab, 95-96. Hatta Mekke'de bazı erkekler güzelliklerinden dolayı kadınların fitnesine 
düşmesinler diye yüzlerini kapatırlardı. (bkz. İbn Habib, e/-Muhabber, 232.) 

59 Ali, el-Mufassal, V, 560-561. 

9 Ali, Târihu'l-Arab, 180. 
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ölüm cezası uygulanmaktaydı."” Başkasının eşine göz dikenin kabileden kovulması veya 
öldürülmesi garip görülmemekteydi. Nitekim Âlüsi recm cezasını Arap örfünün 
kabulü olarak göstermektedir.“ Hür kişilerin hidn/muhâdene türünden ilişkiye 
başvurmaları da toplumun fuhuşa iyi bakmamasına delil olarak gösterilebilir. Daha önce 
de işaret edildiği üzere hür kişilerin fuhuş yapmaları yasaktı ve çok ayıp sayılırdı.“ Bu 
Hind'in biatı sırasındaki sözünden de anlaşılmaktadır.“ Hidn'la tarafların toplumsal 


itibarının zedelenmemesi garanti altına alınmış olurdu.“ 


Hür olmayanların alenen fuhuş yapmalarına biğâ denmekteydi ve bu, mülkiyet 
anlayışından dolayı normal karşılanmaktaydı. Câriyeler para kazanmak maksadıyla 
efendileri tarafından buna zorlanırdı. Hatta bu iş panayırlarda bile yapılırdı. Bu işi yapan 
mekânların üstünde kırmızı bayrak asıldığı için buradaki kadınlara “bayrak sâhipleri” 
denirdi. Bunlardan bazılarının isimleri de kaynaklarda da geçmektedir.*** Câriye olmayıp 


da alenen fuhuş yapan hür kadınlarsa Ehli Kitaptan olan kadınlardı."” 


İslam şeriatı bu eylemler karşısında tarafsız kalmamış ve bunları fuhuş 
kategorisinde mütâlaa etmiştir. Konuyu düzenlerken tedrici bir yöntem izlemiş,“ değil 
zina yapma zinaya yaklaşmaktan dahi sakındırmıştır.“' Harama bakmayı yasaklamış,” 


ayrıca tahrik edici davranışlarda bulunma ve bu türden ziynet ve giyime izin 


“2 Al, el-Mufassal, V, 559-561. 

© Çağatay, Arap Tarihi, 131. 

© Alüsi, Bülüğ, II, 292. Fakat kaynaklar Câhiliye döneminde zina nedeniyle recm cezasına çarptırmayla 
ilgili bir örnek bile sunmamaktalar. (bkz. Ali, e/-Mufassal, V, 560; Keskin, Yüsuf Ziya, Recm Cezası, 
33.) 

“5 Taberi, Câmiw'l-Beyân, V, 13; Ateş, Çağdaş Tefsir, Ti, 262; İbn Aşür, Muhammed b. Tahir, İslam 
Hukuk Felsefesi, 222. 

“ Elmalılı, Hak Dini, VI, 558. 

“7 Bu konuda bkz. el-Kalisi, Ahkâmu'l-Üsre, 19; el-Âsımi, Abdurrahmân b. Muhammed, Mecmüu Fetâvâ 
İbn Teymiyye, XV, 146, XXXTI, 122, 126; el-Kurtubi, Ebü Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensâri, 
el-Câmi li ahkâmi'l-Kur'an, V, 142-143. 

“5 Altıntaş, Câhiliyye, 206; Aksu, İslâmın Doğuşu, 70; Çağatay, Arap Tarihi, 134; Günaltay, Araplar ve 
Dinleri, 119, 122-123; Alüsi, Bülüğ, TI, 5; el-Muneccid, el-Hayâtu'i-Cinsiyye, 19-20; Tirmânini, ez- 
Zevâc, 21; Ali, Târihu'i-Arab, 185; el-Abdullah, ez-Zinâ, 116-117; er-Râzi, Ebü Abdullah Fahreddin 
Muhammed b. Ömer, et-Tefsiru'l-Kebir Mefâtihü'-Gayb, XXTI, 150, 220; el-Kurtubi, el-Câmi, V, 
142-143; el-Âsımi, Mecmü, XXXIL, 126-127; Elmalılı, Hak Dini, V, 550-551, VI, 19; Ateş, Çağdaş 
Tefsir, 11, 562-564. 

“9 Keskin, Recm Cezası, 33. 

9 Kur'ân'ın fuhuşla ilgili nüzül seyri için bkz. Bâzergan, Mehdi, Kur'ân'ın Nüzül Süreci, 226-233. 

79 İsrâ 17/32. 

72 Nür 24/30-31. 
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vermemiştir.”* Gerek aleni, gerek gizli fuhuşun her türünü yasaklamış,” ayrıca zinayı 


şirk ve katil gibi büyük suçlarla beraber zikretmiştir.” 


U-İSLÂM HUKUKUNDA ZİNA SUÇU VE CEZASI 


Cinsel yozlaşmaya yol açan eylemler İslâm'da fuhuş/fevâhiş olarak 
değerlendirilmiş ve zatı itibariyle kötü olduğundan her çeşidi yasaklanmıştır.“ Bu 
eylemler toplumda yarattıkları fesat açısından derece farkı taşımakta ve cezasının 
önceden belli olup olmaması bakımından iki kısma ayrılmaktadır. İslam hukukunda özel 
isim verilmeyerek “fuhuş” şemsiye kavramı altında toplanan birtakım cinsel suçlar 
toplum nizamını bozucu unsurlar taşısa da cezaları özel olarak belirlenmemiş ve takdiri 
hâkimin yetkisine bırakılmıştır.“ Cinsiyete dayalı bazı suçlar ise bizzat aile 
müessesesine yönelik yıkıcı tehlikeyi oluşturduğundan üzerine daha fazla dikkat 
çekmiştir. İslâm'da aile müessesesinin kurulması kadar korunması da himâye 
edildiğinden Kurân'da konuya belli ölçüde değinilmiş, daha sonra fukahâ tarafından da 
derinlemesine ele alınmıştır. Ailenin önemi nedeniyledir ki Kurân'daki ahkamla ilgili 
ayetlerin büyük bir kısmı sadece bununla ilgili çeşitli konulara hasredilmiştir.”* 
Toplumun çekirdeğini oluşturduğundan, aileyi tehlikeye sokmaya yönelik eylemler 
topluma zarar vermektedir. İslam ceza hukukunda toplum nizamını bozacak suçlar had 
cezalarıyla cezalandırılmaktadırlar.”* Aile müessesesini tehlikeye sokan zina ve namusa 
iftira suçları amme menfaatine zarar verdiğinden dolayı cezaları had cezası olarak takdir 
edilmiştir. Fakihler zina konusuna titiz bir şekilde eğilmişlerdir. Buna yol açacak 
etkenlerin ortadan kaldırılmasına çalışmanın yanı sıra bir taraftan da bu cürümü 
işleyenlerin cezasını belirlemiştir. Suçu, toplum düzenini bozmaya yönelik olarak 
değerlendirdiklerinden, fakihler bu konuda iddiayı ileri sürmenin sadece mağdur tarafın 


değil, o toplumda yaşayan ve bu vasıtayla mağdur olacak her kişinin hakkı olarak 


73 Nür 24/31; Ahzâp 33/59. 

7“ En'âm 6/151; Â'raf 7/33. 

75 En'âm 6/151; Furkan 25/68. 

7“ Bu konuda geniş bilgi için bkz. Bozkurt, Nebi, “Fuhuş”, DİA, XII, 211-214, 211-212. 

97 Bu çeşit suçlara verilen cezalara tâzir cezası denir. 

5 Erdoğan, Mehmet, İslam Hukukunda Ahkâmın Değişmesi, 41. 

7 Akşit, Cevat, İslam Ceza Hukuku ve İnsani Esasları, 63. Had kelimesi lügatte men etmek anlamındadır. 
Hukuk dilindeyse Allah hakkı olarak konulmuş, takdir edilmiş cezalara denir. Mezheplerin had cezası 
tanımları için bkz. el-Feytüri, Muhammed Atiyye, Fıkhu'l-Ukübeti'1-Haddiyye fi't-Teşrii”-İslâmi, TL, 
131-134. 
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görmüşlerdir. Ama burada da titiz davranılması gerektiğini şart koşmuş ve sanıkları da 
dikkate alarak suçun bulunup bulunmamasının tespitine özen göstermiş, suçun had 
cezasını gerektirecek bir suç olup olmamasını tayin etmek için ister suçun oluşması 


isterse de cezanın uygulanması için çok ince noktalara bile değinmişlerdir. 


Zina konusu İslam hukuk sistematiğinde ukübât ana grubu içerisinde hudüd 
bölümünün bir alt başlığı olarak işlenmektedir. Bu bölümde konu genel olarak ele 
alınmakta ve zinayla ilgili çeşitli meselelere değinilmekteyse de cebir altında zina 
yapma, suçun takibi, ispatı ve bu gibi konular ikrâh, deâvi, kadâ, ikrâr, şehâdât, ahkâm 
sultâniyye, siyâseti şeriyye ve muhâkeme usulü gibi diğer özel bölümlerde de 


incelenmiştir.“ 


Klasik İslam hukukunda, bu günkü hukuk sistematiğinde olduğu şekliyle, suç 
ve ceza ayırımı bulunmadığından” konu ceza merkezli ele alınarak cezayı gerektiren 
suçun oluşması ve cezanın uygulanmasına mâni olacak durumların bulunup 
bulunmaması şeklinde iç içe incelenmiştir.”? Suçun oluşması için cezaya ehil olması 
bakımından tarafların durumuna bakılmış, cezalar bölümündeyse kimlere hangi 
cezaların uygulanacağı konu edinmiştir. Suçun oluşması için gereken unsurların neler 
olduğu konusuna aslında cezayı dikkate alarak yaklaşılmış, şartlar oluşmadığında 
kişilere had cezasının uygulanmaması gerektiği ifade edilmiş, bunlara yönelik tâzir 


cezalarının uygulanması öngörülmüştür.” 


7 Detaylı bilgi için bkz. Boynukalın, Mehmet, İslam Hukukunda Zina Sucu ve Cezası, 30. 

7 Bu ayırımın bulunmaması sistem farklılığından kaynaklanmaktadır. Zira verilen hükümlerde bunun 
örnekleri çoktur. Bu konuda bkz. Akşit, İslam Ceza Hukuku, 56-62. Hukuk anlayışında modern 
dönemde erişilmiş olan suç ve ceza ayırımının, kaynaklardan görebildiğimiz kadarıyla, özellikle Ebü 
Hanife'nin fıkıh telakkisinde mevcut olduğu görülmektedir. 

72 Örneğin bkz. es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed, e/-Mebsüt, IX, 39 ve dm.; el-Merğinâni, Ali b. Ebi 
Bekr, el-Hidâye, IV, 78-79, 84 ve dm.; el-Berâzii, er-Tehzib, W, 401 ve dm.; el-Keyrevâni, Abdullah b. 
Abdurrahman, en-Nevâdir ve'z-Ziyâdât, XIV, 231 ve dm.; İbn Rüşd el-Hafid, Bidâyetü'l-Müctehid, IV, 
273 ve dm; eş-Şâfii, Muhammed b. İdris, e/-Umm, VI, 23 ve dm.; el-Mâverdi, Muhammed b. Habib, 
el-Hâvi'l-Kebir, XMI, 185 ve dm.; Râfii, Abdülkerim b. Muhammed, e/-Aziz, XI, 127 ve dm.; en- 
Nevevi, Ebü Zekeriyyâ, el-Mecmü, XX, 7 ve dm.; İbn Kudâme, el-Muğni, XIL, 308 ve dm.; İbn Muflih, 
İbrâhim b. Muhammed, e/-Mubdi, LX, 39 ve dm.; Merdâvi, Ali b. Süleyman, el-İnsâf, X, 150 vedm.; 
el-Buhüti, Mansur b. Yünis, Keşşâfu'l-Kınâ, VL 89 ve dm.; İbn Hazm ez-Zâhiri, e/-Muhellâ, X, 118- 
123, 229 ve dm.; el-Kuleyni, Muhammed b. Yaküb, el-Furü mine'I-Kâfi, Vİ, 174 ve dm.; İbn 
Bâbeveyh, Muhammed b. Ali, e/-Mukni ve'i-Hidâye, 188 ve dm.; et-Tüsi, Muhammed b. Hasan, en- 
Nihâye, 688 ve dm; en-Necefi, Muhammed Hasan, Cevâhiru'/-Kelâm, XLI, 211 ve dm. 

73 en-Nebhân, Fâruk Muhammed, Mebâhis fi”1-Teşrii'1-Cinâiyyi'l-İslâmi, 213. Bu konuda bkz. Acar, 
İsmail, İslam Hukukunda Zina Sucu ve Cezası, 54-55. 


115 


A-Kavram Olarak Zina 


Zina suçu İslam toplumunda kerih görülen ve tepkiyle karşılanan fiillerden 
olduğu için suçluya kanunen verilen ceza dışında psikolojik baskı her zaman 
hissedilmektedir. Bazen aşırılıklar yüzünden yasak cinsel ilişkide zina cezasını 
gerektiren bir durum ortada yokken bile”* sanık mağdur duruma düşmektedir. Bu 
nedenle konuyu ele alan fukahâ özel ihtimam göstererek her ayrıntıyı ortaya koymaya 
çalışmışlardır. Bu zaman her konuda ittifak etmemiş, gerek dilsel, gerekse usül farklılığı 
nedeniyle bazı yerlerde birbirilerinden farklı görüşler serdetmişlerdir. Ayrıca teoride 
konuyu düzenlerken had cezasını gerektiren ve gerektirmeyen zina ayırımına gitmişler 


ki,75 kanımızca, bu ayırım konunun ceza merkezli ele alınmasından doğmuştur. 


Suçun oluşması için gereken unsurların eksik olduğu durumda suç 
oluşmadığından,”* diğer bir ifadeyle ceza ile suçun birbirileriyle kâim oldukları 
prensibinden dolayı başlangıçta zina kelimesinin sözlük ve terim anlamının açıklanması 
isâbetli olacaktır. Daha sonra bu tanım kapsamına girmeyen yasak ilişkilere konu 


dahilinde yer verilecektir. 
1-Zinanın Sözlük Anlamı 


Arapça'da zina kelimesiyle yakınlığı kurulabilen “zunuv” masdarlı “zeneve” ve 
“zinen, zinâen” masdarlı “zeneye” kökünden iki kelime bulunmaktadır. Zeneve 
kökünden olduğunda dar olma, sıkışık olma anlamlarına gelmektedir ki bu ifadenin 
konuyla irtibatı olmadığı bellidir. Bir şeyin üstüne çıkmak anlamının yanı sıra erkek ve 
kadın arasındaki yasak cinsel ilişki, nikahın zıddı, ahlâksızlık yapma gibi anlamlarına 
gelmekte olan zeneye köküne dayanan ifade ise konu edinen anlamları kapsamaktadır. 
Aynı kök harflerinden oluşmakla beraber kelime Arapça'da iki mastarlıdır. Temim 


kabilesi lehçesinde “zinâen” şeklinde uzatmalı, Hicâz lehçesindeyse “zinen” şeklinde 


7“ Bu konuda bkz. İbn Nüceym, Zeynüddin b. İbrâhim, e/-Bahru'r-Râik, V, 9. 

75 Yukarıda işaret edilen kaynaklar ve diğerlerinde böyle tasnif mevcuttur. Ayrıca bkz. es-Sa'di, 
Abdulmelik, e/-Alâkâtu'1-Cinsiyye, 1, 50-52; Acar, Zina Suçu, 54. 

75 ed-Desüki, İzzet Mustafâ, Ahkâmu Cerimeti'z-Zinâ, 33 
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uzatmasız olan bu iki mastar arasında anlam açısından hiçbir fark yoktur.” Kurân'da da 


kelime Hicâz lehçesindeki biçimiyle uzatmasız kullanılmıştır.”# 


2-Zinanın Terim Anlamı 


İslam hukukçuları arasında zinanın suç sayılması konusunda ihtilâf yoktur.” 
Tüm mezhepler zinanın suç olduğunu ve şartları oluştuğu takdirde had cezasıyla 
cezalandırılması gerektiğinde ittifak etmişlerdir. Fakat şartlarının farklılığı nedeniyle 
zina suçu mezhepler arasında çeşitli şekillerde tanımlanmıştır.”* Genel olarak ifade 
edilirse, bu tanımlarda esasen erkekler merkeze alınmakta, ileride daha da ayrıntılarıyla 
değinileceği üzere, her ne kadar suçun oluşumunda taraf olarak görülse dahi,”' kadının 
zinasına çoğu zaman bağımsız bir şekilde değinilmemektedir. Konuya bu tür yaklaşım 


büyük ihtimalle erkeğin daha müteşebbis davranması nedeniyledir. 


Hanefi mezhebine göre zina şöyle tanımlanabilir: Zina, İslam hukukunun 
uygulanabildiği bir yerde, mükellef ve konuşabilen bir erkeğin, nikah veya mülkiyetle 
kendisine helal olmayan ve helal olma şüphesi bulunmayan arzu duyulabilen canlı bir 
kadınla cinsel ilişkide bulunmak isteğiyle, erkeklik aletini haşefe miktarınca kadının 


cinsel organına önden ithal etmesi ve kadının da buna rıza göstermesidir.”? 


Mâliki mezhebinde zina şöyle tanımlanabilir: Zina, müslüman ve mükellef bir 
erkeğin kendisine asıl itibariyle haram olmasında ittifak olan bir kişiyle bilinçli olarak 


cinsel ilişkide bulunmasıdır.” 


77 İbn Menzür, Muhammed b. Mükerrem, Lisânü'l-Arab, y-z-n maddesi, XIV, 359-360; Firüzabâdi, 
Muhammed b. Yaküb, e/-Kâmüsu'l-Muhit, y-z-n maddesi, 1667; Zebidi, Muhammed Murtaza el- 
Huseyni, Tâcu'l-Arüs, y-z-n maddesi, X, 165; el-Huzeyyim, Sâlih b. Nâsır, Ukübetu'z-Zinâ ve Şurütu 
Tenfizihâ, 50-52; es-Sa'di, el-Alâkâtu'l-Cinsiyye, 1, 49-50; Çalışkan, İbrahim, “İslam Hukukunda Zinâ 
Suçunun Mahiyeti ve Cezası”, AÜİFD, XXX, 61-100, 62. 

78 İsrâ 17/32. 

719 el-Kâsâni, Ebü Bekr Alâuddin b. Mesüd, Bedâiu's-Sanâi fi tertibi'ş-Şerâi, LX, 179. 

720 Zinanın tanımı mezheplere göre çeşitli şekilde yapılsa da aralarındaki ortak nokta haram olan bir 
kadınla ilişkiye girmektir. en-Nebhân, Mebâhis, 211. 

”! Mezheplerden çeşitli örnekler için bkz. el-Cundi, Husni, Ahkâmu'l-Mer”e fi”1-Teşri”il-Cinâiyyi'l-İslâmi, 
11-12, 22-24. 

72 el-Kâsâni, Bedâi's-Sanâi, LX, 178-187; İbn Hümâm, Kemâleddin Muhammed b. Abdülvâhid, Fethu'/- 
Kadir, V, 247; İbn Âbidin, Muhammed Emin Ömer b. Abdülaziz ed-Dımaşki, Reddu'1-Muhtâr Muhtâr 
ale Dürri'i-Muhtar, V1, 5-7. 

73 İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, W, 271; el-Haraşi, Muhammed b. Abdullah el-Mâliki, e/-Haraşi ale 
Muhtasari Seyyidi Halil, VU, 75; el-Hattâb er-Ruayni, Mevâhibu'l-Celil, VUL, 387-390; ed-Desüki, 
Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hâşiyetü'd-Desüki ale'ş-Şerhi'l-Kebir, W, 313-315. 
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Şâfii mezhebinde zina şöyle tanımlanabilir: Zina, bir erkeğin erkeklik aletini 
haşefe miktarınca kendisine asıl itibariyle haram olma şüphesi bulunmayan canlı ve arzu 


duyulan bir kadının cinsel organına ithal etmesidir.” 


Hanbeli mezhebinde zina şöyle tanımlanabilir: Zina, önden veya arkadan yasak 


cinsel ilişkide bulunmaktır.”” 


Zâhiri mezhebinde zina şöyle tanımlanabilir: Zina, bir erkeğin vücüduna 
bakması haram olan bir kadınla haram olduğunu bildiği halde cinsel ilişkide 


bulunmasıdır.” 


Câferi mezhebinde zina şöyle tanımlanabilir: Zina, mükellef bir erkeğin, 
aralarında akit, mülkiyet ve bunların şüphesi olmayan bir kadınla, haram olduğunu 
bildiği halde ihtiyâri bir şekilde, cinsel organını haşefe miktarınca önden veya arkadan 


kadına Ithal etmesidir.” 


Görebildiğimiz kadarıyla İslam hukuku alanında yapılan çağdaş çalışmalarda 


bu klasik tanımlar tekrarlanmaktadır.” 


7 el-Heytemi, Tuhfeti'I-Muhtâc, IX, 101-104; en-Nevevi, el-Mecmü, XX, 7; el-Ensâri, Zekeriyya, Esne'1- 
Matâlib, VU, 311-312; Remli, Muhammed b. Ahmed, Nihâyetu'l-Muhtâc, VI, 422-424; eş-Şervâni, 
Abdulhamid, Havâşi alâ Tuhfeti'I-Muhtâc, 1X, 101-103. 

7” İbn Kudâme, e/-Muğni, XIL, 340; İbn Muflih, e/-Mubdi, LX, 54; el-Âsımi, Abdurrahman b. Muhammed, 
Hâşiyetu'r-Ravdi'I-Murbi, VT, 312; el-Buhüti, Keşşâfu'i-Kınâ, VL 89. 

725 İbn Hazm, el-Muhalla, XI, 229. 

77 eş-Şehidu'i-Evvel, e/-Lum'atu'd-Dimeşkiyye, 253; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 258-260; el- 
Muhakkik el-Hilli, Cafer b. Hasan, Şerâiw'i-İslâm, IV, 149-151; Muğniye, Muhammed Cevâd, Fıkhu'l- 
İmam Câfer es-Sâdık, VI, 257-259. İlk dönem kaynaklardaysa ilişkinin bizzat önden olması şartı 
koşulmuştur. et-Tüsi, en-Nihâye, 688; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 259. 

728 Ceziri, Abdurrahman, Dört Mezhebe göre İslâm Fıkhı, VW, 2936; el-Feytüri, Fıkhu'l- Ukübeti'l- 
Haddiyye, TI, 477; Udeh, Abdulkadir, Mukayeseli İslâm Hukuku ve Beşeri Hukuk, IV, 21; Karaman, 
Hayreddin, Mukayeseli İslâm Hukuku, 1, 182; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 53-54; İlâhi, Fadil, et- 
Tedâbiru'l-Vâkiye mine'z-Zinâ, 13-14; 
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3-Tanımların Tahlili 


a-Hanefi Mezhebindeki Tanımın Tahlili” 


Tanımda “İslam hukukunun uygulanabildiği bir yerde” kaydı aslında 
cezalandırmaya yönelik olarak hukuk siyaseti açısından koyulmuş bir şarttır. Bu 
nedenledir ki müslümanlar yaşasa bile yönetime karşı gelen bir yerde (dâru”l-bağy) had 


cezasının uygulanmayacağı belirtilmiştir. 


“Mükellef” kaydıyla erkeğin akli dengesi yerinde ve bulüğ yaşına ulaşmış 
olması kastedilmiştir. Bu vasfı taşımayan kişi ahkâma muhâtap olmadığından ona ceza 


uygulanamayacağı için bu şartın da cezanın uygulanmasına yönelik olduğu kanısındayız. 


“Konuşabilme” kaydıyla dilsiz birinin ilişkisi istisna edilmiştir. Zinanın ispatı 
konusunda böyle kişinin ikrârının dikkate alınıp alınmayacağıyla ilgili olan bu şartın da 
aslında suçun oluşmasıyla bağlı olmadığı fikri isabetli gözükmektedir. Çünkü failin 
dilsiz olması durumunda şüphe uyanır. Şüpheli durumlarda ise, genel kabul gördüğü 


üzere, hadlerin uygulanmaması gerekir. 


“Nikah veya mülkiyetle kendisine helal olmayan ve helal olma şüphesi 
bulunmayan” kaydı suçun oluşumuna yönelik bir şarttır. Bu şart, tarafların birbirine 
nikah ve mülkiyet bağıyla bağlı olmaması ve hatta bu bağın mevcutluğu konusunda 
yanlış bilginin bulunmaması gerektiğini söylemekle, ayrıca bu bağın kesin olarak 
mevcudiyetinde bile ilişkinin yasak olduğu bir zamanda'”* ilişkiye girmenin zina 


olmayacağını ortaya koymaktadır. 


“Arzu duyulabilen canlı bir kadın” kaydıyla bu nitelikleri taşımayan birisiyle 
girilen ilişki istisna edilmiştir. Belli olmaktadır ki bu şart suçun oluşumuna yöneliktir. 
Burada esas alınan ilişkiye girilen kadına insan tabiatının istek duymasıdır. Bu şarttan 
hareketle küçük kız ve ölü kadına istek duyulmadığı varsayıldığından onlarla ilişkide de 


zina suçu oluşmadığına hüküm verilmiştir. 


7” Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz: es-Serahsi, e/-Mebsüt, LX, 39, 50, 53-55, 57-59, 98-100; el- 
Kâsâni, Bedâiu's-Sanâi, IX, 183-184, 186-195, 235; Merğinâni, e/-Hidâye, IV, 79, 91, 96-104, 106- 
111; İbn Hümâm, Fethu'l-Kadir, V, 236, 246-263, 266-273; İbn Nüceym, el-Bahru'r-Râik, V, 5-7, 19, 
27, 29-31; İbn Âbidin, Reddu'1-Muhtâr, VL 5-7, 25-38, 43. 

9 Oruçlu, ihramlı veya hayızlı olma durumunda olduğu gibi. el-Kâsâni, Bedâiu's-Sanâi, LX, 189. 
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“Kendi isteğiyle cinsel ilişkide bulunması gerektiği” kaydı da suçun oluşumuna 
yöneliktir ve bununla suçun manevi unsuru olan iradenin bulunmasını kastetmektedir. 
Olayın ikrah altında vuku bulması her iki taraf için söz konusu edilmiş ve bu zaman 
suçun oluşmadığına hükmedilmiştir. Ebü Hanife'nin ilk görüşüne ve Züfer'e göre ise 
erkeğin ilişkisinin değerlendirilmesinde ikrah dikkate alınmayacak, suçun oluşmasına 


hükmedilecektir. 


“Erkeklik aletini kadının cinsel organına haşefe miktarınca önden ithâl 
edilmesi” kaydı suçun oluşumuna yöneliktir ve suçun maddi unsuru olan cinsel temasın 
niteliğini belirtmektedir. İmâmeyn'in görüşüne göre ise ilişkinin önden olması şartı 


yoktur. 


“Kadının ilişkiye rıza göstermesi” kaydı suçun oluşmasında taraf olarak kadının 
da dikkate alması gerektiğini belirtmektedir. İlişkinin ikrah altında gerçekleştiği 
durumda suçun oluşmayacağına başka bir şartla işaret edildiğinden burada ifadenin 
yeniden tekrarlanmasından maksadın ilişkide kadının taraf olmasına vurgu yapılması 
için olduğu fikri isâbetli gözükmektedir. Fakat işaret edilmelidir ki kadın bağımsız taraf 
değil, suçun oluşmasına imkan veren tâbi ve ikincil taraf olarak görüldüğünden tanımda 


vat?” kelimesi kullanılmıştır. 


b-Mâliki Mezhebindeki Tanımın Tahlili” 


Tanımdan anlaşılacağı üzere suçun oluşması için ilişkide maddi unsurun şekline 
belirleyici rol verilmemekte, esas olarak mânevi unsur olan irâde merkeze alınmaktadır. 
İkrah nedeniyle ilişkiye giren kadın konusunda ittifak sağlanmakla beraber erkeğin 


suçunun teşekkül edip etmemesi konusunda birbirinden farklı görüşler serd edilmiştir. 


“Mükellef” kaydıyla bu vasfı taşımayanlar istisna edilmmiştir. Getirilen şartlar 
arasında ayrıca müslüman kaydının kullanılmasına, bu şartın aslında kadınlara yönelik 


olduğuna dikkat çekmek için olduğu şeklinde açıklama getirilmiştir. 


”! Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz. el-Hattâb er-Ruayni, Mevâhibu'1-Celil, VIL, 388-393; el- 
Haraşi, el-Haraşi ale Muhtasar, VDI, 75-80; ed-Desüki, Hâşiyetü'd-Desüki, W, 313-314. 
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“Asıl itibariyle haram olan” kaydıyla ilişkinin haram olmasının dayanağına 
dikkat çekilmiş, arızi bir nedenle helalının haram sayıldığı sırada girilmiş ilişkinin zina 


sayılmayacağına vurgu yapılmıştır. 


“Haram olmasında ittüfak olan” kaydı şüphenin mevcudiyetinde suçun 
oluşmamasına vurgu yapmak için getirilmiştir. Bir taraftan akit ve mülkiyet şüphesini 
izâle eden bu kayıt hem de akdin ihtilâflı olduğu durumlarda bile sanık lehine yarar 


sağlamaktadır. 


c-Şâfii Mezhebindeki Tanımın Tahlili”? 


Tanımdan suçun oluşması için mânevi unsurla beraber maddi unsurun da 
dikkate alınması gerektiği anlaşılmaktadır. Mânevi unsur olarak esas alınan nokta 
kadının erkeğe aslen haram olması ve bunda şüphenin bulunmayışıdır. Şüphe bulunduğu 
durumda suç oluşmamakta ve had cezası uygulanamamaktadır. Bundan başka 
haramlığın bilinmemesi ve ilişkinin ikrah altında vuku bulması durumları da suçun 
oluşmayacağı şeklinde sonuç doğurmaktadır. Ayrıca “asıl itibariyle haram olma” kaydı 
da aralarında nikah veya mülkiyet bağı olmayan kişilerin ilişkisinin niteliğini 
açıklamakta ve yasak ilişkinin arızi bir nedenden dolayı değil de sırf asli bir nedenden 


dolayı yasaklanması durumunu zina olarak mütâlaa etmektedir. 


İlişkide “karşı tarafın canlı ve arzu duyulan birisi olması” kaydı bu vasıfları 
taşımayan kadınla girilen ilişkinin zina suçu sayılmayacağını açıklamaktadır. Bu kaydın 
koyulmasında ilişkideki lezzetin mevcudiyeti ve bu lezzet nedeniyle kişilerin bu işe 
bulaşmaları düşüncesi temel alınmıştır denilebilir. Şöyle ki istek duyulmayan bir kadınla 
ilişkiyi yasaklamak gereksizdir. Bundan başka “haşefe miktarınca duhulün” şart 
koşulması da ilişkide maddi unsura yer verilmesi anlamına gelmekte, ama duhulün 
önden veya arkadan olması suçun oluşmasında etkin role sahip olmamaktadır. İşaret 
edilmelidir ki tanımda kadının dikkate alınmasını çağrıştıracak bir ifade 


bulunmamaktadır. 


” Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz. er-Râfit, e/-Aziz, XI, 129, 133, 139, 141, 144-146; en-Nevevi, 
el-Mecmü, XX, 18-19, 22-34; el-Ensâri, Esne'/-Matâlib, VU, 311-314, 316-318; Remli, Nihâyetu'l- 
Muhtâc, VII, 422-427; eş-Şervâni, Havâşi, IX, 101-103. 
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d-Hânbeli Mezhebindeki Tanımın Tahlili” 


Görülebildiği kadarıyla diğer mezhepler içerisinde zina tanımını en geniş tutan 
mezhep Hanbeli mezhebidir. Tanımdan suçun oluşması için temel olarak maddi unsurun 
dikkate alınması gerektiği anlaşılmaktadır. Bu tanıma göre cinsel temasın şekline 
bakmadan gayrı tabii ilişki de zina kapsamında değerlendirilmektedir. Fakat bu ifadeden 
bu mezhepte zinanın tanımı yapılırken mânevi unsura dikkat edilmediği sonucu 
çıkartlmamalıdır. Cezalandırma açısından fıkhi düzenlemeler yaparken suçun oluşması 
için mânevi unsurun da bulunup bulunmamasına dikkat edilmiş, fakat ikrahın kadına 
yapılabileceği kabul edilse de erkeğin ikrah nedeniyle suçunun oluşmayacağı meselesi, 
tartışmalı olmakla birlikte, kabul edilmemiştir. Ayrıca cinsel temasın zina sayılması için 


asgari duhul miktarının haşefe miktarınca olması ifade edilmiştir. 


e-Zâhiri Mezhebindeki Tanımın Tahlili” 


Suçun oluşması için mânevi unsurun bulunmasını yeterli gören Zâhiri mezhebi 
maddi unsur olan cinsel temasın niteliğinin incelenmesi gerektiğini öngörmüş, ilişkinin 
zina sayılması için asıl itibariyle birbirine haram olan kişiler arasında vuku bulmasını 
şart koşmuştur. Burada “gayru'l-firâş/haram olan kadınla” kaydıyla helalı olan kadınla 


ilişkinin yasak olduğu sırada girilen ilişkinin zina olmayacağına vurgu yapılmıştır. 


f-Câferi Mezhebindeki Tanımın Tahlili” 


Tanımdan suçun oluşması için maddi ve mânevi unsurun her ikisinin dikkate 
alınması gerektiği belli olmaktadır. Mânevi unsurun tahakkuk etmesi için erkekle kadın 
arasında ilişkiyi meşrü gören bir akdin veya akit şüphesinin bulunmaması 
gerekmektedir. Ayrıca mânevi unsur olarak ilişkinin haramlığının bilincinde olma ve 
irâdenin bulunmasına da dikkat çekilerek ilişkinin ikrah altında gerçekleştiği durumda 


suçun oluşmayacağı sonucuna varılmıştır. 


3 Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz. İbn Muflih, e/-Mubdi, IX, 62-67; Merdâvi, el-İnsâf, X, 180- 
188; Âsımi, Hâşiyetu'r-Ravdi'I-Murbi, VT, 319-323; el-Buhüti, Keşşâfu'l-Kınâ, VI, 95-99. Ayrıca bkz. 
es-Sa'di, e/-Alâkâtü'l-Cinsiyye, 1, 49-61. 

”“ Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz. İbn Hazm, e/-Muhalla, XI, 229. 

”5 Burada yer alan tahlillerden dolayı bkz. eş-Şehidu'l-Evvel, e/-Lum'a, 253; en-Necefi, Cevâhiru'l- 
Kelâm, XLI, 258-261; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiu'l-İslâm, IV, 149-151; Muğniye, Fıkhu'l-imam, VI, 
257-259. 
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Suçun oluşması için maddi unsurun da dikkate alınması gerektiğini ifâde eden 
tanım cinsel temasın önden veya arkadan olması ayırımı yapmadan duhulün haşefe 
miktarınca olması kaydıyla yetinmektedir. İşâret edilmelidir ki tanımda kadının müstakil 
olarak dikkate alındığını çağrıştıracak ifade bulunmamaktadır. Fakat ilişkiye kendi 


rızasıyla girdiği durumda suçlu sayılacak ve cezaya çarptırılacaktır. 
B-Zina Suçu 


Genel Olarak Suç: Bir eylemin suç sayılması onda suçun teşekkül ettiğini 
gösteren emârelerin, kavramlaşmış şekliyle suç unsurlarının mevcut olmasını gerektirir. 
Eğer unsurlardan biri dahi bulunmazsa, bu durum sanığın lehine yorumlanacak ve suçun 
teşekkül etmediğine hükmedilecektir. Eylemin suç sayılması için suçun unsurlarının 
neler olduğu konusunda hukuk bilginleri arasında farklı görüşler bulunmaktadır. Ayrıca 
bu unsurlar çeşitli şekilde düzenlenmiştir.”* Suçun oluşması için her suça özel unsurlar 
bulunsa da, ana hatlarıyla ifade edildiği şekilde, konu ile ilgili suçun umümi unsurları 


şunlardır: 


I-Fiil. Suçun tek taraflı veya çok taraflı olmasından bağımsız olarak vuku 
bulmuş bir eylem suçun maddi unsurunu oluşturmaktadır. Yapısını oluşturan unsurlara 


bakarak önce bu eylemin suç olup olmadığının tespit edilmesi gerekir. 


2-Hukuka aykırılık. Vuku bulan fiilin suç sayılması için daha önceden 
yasaklanması gerekmektedir. Diğer bir ifadeyle “kanunsuz suç ve ceza olmaz.” Bu, 
suçun kanuniliği ilkesi ile irtibatlıdır ve kanuni unsur olarak görülür. Bu unsurla hukukta 
keyfiliğin önlenmesi, şahsi hürriyet ve masüniyetin teminat altına alınması 


kastedilmiştir. 


3-Kusurluluk. Suçun oluşması için fâilin kusurluluğu şarttır ve bu ilke suç 


teorisinde mânevi unsur olarak yer almaktadır. Suç sayılan filin fâile isnat edilmesi 


9 Bunlar için bkz. Önder, Ayhan, Ceza Hukuku, U-TI, 2-7; Dönmezer, Sulhi ve Erman, Sahir, Nazari ve 
Tatbiki Ceza Hukuku, 1, 291-294. 
77 Önder, Ceza Hukuku, U-TI, 4; Güriz, Adnan, Hukuk Başlangıcı, 102. 
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imkanını teşkil eden bu unsur bulunmadıkça bir fiil suç sayılmaz. Bu unsurla fiille fâil 


arasındaki psişik ilişkinin bulunup bulunmaması saptanır.” 


1-Zina Suçunun Hukuki Dayanağı 


Bir eylemin suç sayılması kanunun onun suç saymasıyla mümkündür. Kanunun 
suç saymadığı eylemin suç sayılmayacağı ilkesine suçun kanuniliği veya hukuki 


dayanağı denmektedir.”* 


İslam hukukunun temel kaynakları zinanı suç saymış ve daha sonra gelen ulemâ 
arasında da bu konuda ittifak hâsıl olmuştur. Buna dayanarak zina suçunun hukuki 


dayanağının Kurân'da, Sünnet'te ve İcmâ'da bulunduğu ifade edilebilir. 


a-İlgili Ayetler 


Kurân nüzulünden itibaren toplumdaki ahlâksızlığı gidermeye çalışmıştır. Bu 
faaliyet suça sevk eden şeyleri dahi yasaklamak, suçun ağırlığını göstermek, açık gizli 
ayırımı olmadan fuhuşun her türünü yasaklamak, kişinin imânının bir alâmeti olarak 
kendisini bu işten uzak tutmasını ifâde etmek ve nihayet suç işleyenlerin cezasını 


belirterek uygulanmasını emretmek gibi çeşitli şekillerle gerçekleşmiştir.” 


Zinanın zâtı itibariyle kötü olması şu ayetten anlaşılmaktadır: “Zinaya 
yaklaşmayın, çünkü o açık bir kötülük ve çok kötü bir yoldur.” Başka bir ayette şirkten 
sonra en büyük suçun insan öldürmek, daha sonra da zina etmek olduğunu ifade 
edilmekle”? çok anlamlı bir üslup izlenmiş, katlin insanı fiziksel olarak mahvettiği, 
zinanın da neslin devamını tehlikeye sokması ve bu açıdan teorik anlamda öldürmekle 


bir ilişkisi bulunduğuna dikkat çekilmek istenmiştir. 


78 Suçun unsurları konusunda ayrıca bkz. Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, 1, 206; Udeh, Mukayeseli 
İslâm Hukuku, 1, 109-111, 307, TI, 13-22; Ebü Zehra, Muhammed, İslam Hukukunda Suç ve Ceza, |, 
157-159; Akşit, İslam Ceza Hukuku, 56-62. 

” Detaylı bilgi için bkz. Dönmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 1, 16-22. 

79 Kurânda cinsel ahlâksızlıkla ilgili ayetlerin nüzul sırası listesi için bkz. Bazergan, Kur'ân'ın Nüzül 
Süreci, 226-230. 

”' İsra 17/32 

72 Furkan 25/68. 
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b-Sünnet”ten deliller 


Zina suçunun cezası ile ilgili rivayetlerin sayısı çok olduğu halde, hadislerde bu 
suçun mahiyeti üzerinde fazla durulmadığından bu konuda hadisler azdır.”* Muhtemelen 


bu, Sünnet'in o dönemdeki nizamlayıcı ve düzenleyici fonksiyonu ile bağlıdır. Fakat 


744 745 


zinanın en büyük suçlardan olması,“ zinayı terk edenin övülmesi,” zina ile imân 
arasında ilişki kurulması,” zinanın ahır zaman alâmetlerinden sayılması”” ve nihayet 
zinanın toplumda ahlâksızlık yarattığı için tarafların anlaşmasıyla cezanın 
uygulanmamasına sebebiyet verebilme yetkilerinin bulunmamasıyla ilgili hadisler” 


zinanın suç olduğuna dair yeterli delillerdir. 


c-İcmâ Delili 


Zinanın suç olması hakkında İslam ulemâsı ittifak etmişleridir.”* Yukarıda da 
işâret edildiği gibi, hangi ilişkinin zina sayılacağı konusunda ihtilâf etmeleri aradıkları 


şartların farklılığından kaynaklanmaktadır. 


2-Zina Suçunun Hukuki Niteliği 


İslam Hukukunda cezalar, nasslarda açık şekilde belirtilmiş olması ve 
olmaması, saldırıya uğrayan hakkın Allah yoksa insan haklarından olması ve diğer 
çeşitli açılardan farklı şekilde tasnif edilebilir.”* Konumuzda, genel olarak kabul edilmiş 
olan had, cinâyet/kısas ve tazir cezaları şeklindeki tasnif esas alınmıştır. Had cezalarının 
miktarı şer'an açık şekilde belirtilmiştir ve Allah hakkının ihlal edilmesi mukâbilinde 
verilir. İnsanlar tarafından bu hak affedilemez. Cinâyet cezalarının miktarları da şer'an 
belirtilmiştir ve insan haklarına yönelik olduğu için affedilebilir veya uzlaşmaya 


gidilebilir. Tazir cezaları ise şer'an açık şekilde belirtilmediğinden miktarı hâkim 


78 Acar, Zina Suçu, 75. 

74 Buhâri, Muhâribün min Ehli Küfr, 5; Nesâi, Tahrimü'd-Dem, 4; Müsned, 6:76, 87. 

7 Buhâri, Muhâribün, 4. 

7 Buhâri, Muhâribün, 5; Müsned, 6:22. 

77 Buhâri, Muhâribün, 5, Müsned, 5:309 

"3 Müslim, Hudüd: 25; Muvatta, Hudüd, 6; İbn Mace, Hudüd, 7; Tirmizi, Hudüd, 8; Ebü Dâvud, Hudüd, 
25; Dârimi, Hudüd, 12. 

7 İbnü'I-Münzir, Muhammed b. İbrâhim, e/-İcmâ, 185; İbn Hazm ez-Zâhiri, Merâtibü'l-İcmâ, 213-216; 
Ebü Ceyb, Sa'di, Mevsüatü'l-İcmâ, 1, 333, 338-348. Ayrıca bkz. es-Sa'di, e/-Alâkâtü'1-Cinsiyye, 1, 80- 
98. 

7 Cezaların çeşitli açılardan farklı şekilde tasnifi için bkz. Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, II, 207-209; 
Akşit, İslam Ceza Hukuku, 70-78; Bardakoğlu, Ali, “Ceza”, DİA, VN, 473. 
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tarafından takdir edilmektedir. Burada insan haklarının ihlâli söz konusu olduğu için 


mağdur taraf sulh ve ibrâ'da serbesttir.” 


Zina suçu da had cezasını gerektiren suçlardandır. Bu suçun cezası Kurân'da ve 
hadislerde belirtilmiştir. Toplumda kargaşa yaratması nedeniyle Allah hakkına (kamu 
hakkına) saldırı niteliğinde olduğu için burada mağdur tarafın şikayet etmesi beklenmez. 
Şartlara uygun şekilde, diğerleri tarafından da suça şahâdet niteliğiyle, dâva ileri 
sürülebilir. Suçun oluştuğu tespit edildikten sonra veliyyü'l-emr suçlunu affedemez veya 


cezası mukâbilinde onunla anlaşmaya gidemez.” 


3-Zina Suçunun Konusu 


Suçun konusu dedikte hukuk tarafından korunan değer veya menfaat, yani 
hukuk normunun cezai müeyyide getirerek koruma altına almak istediği şey 


anlaşılmaktadır. Bu nedenle konusu olmayan hiçbir suç düşünülemez.” 


İslam Hukukunda suçun ortaya çıkardığı zarar dikkate alınmaktadır. Daha önce 
işaret edildiği üzere cezaların tasnifinde saldırıya uğrayan hakkın Allaha veya insana 
nispet edilmesi şeklindeki ayırım böyle bir bakış açısından hareketle oluşturulmuştur. 


Bununla suçun verdiği zararın boyutu tespit edilmektedir. 


Zina olgusu bizzat aile müessesine yönelik bir saldırı niteliği taşıması ve gayrı 
meşrü çocukların doğması ile sonuçlanmasından dolayı konunun hukuki açıdan 
düzenlenmesinde büyük titizlik gösterilmiştir. Buna yol açan faktörlerin ortadan 
kaldırılması ve cinsel arzuların meşrü yoldan aile içi ilişkide karşılanması yönünde 


çeşitli şekilde hükümler vermişlerdir. 


Klasik kaynaklara göre İslâm hukukunda evlilik dışı gerçekleşen ilişkinin suç 
sayılmasında korunan yarar, şeriatların koruma altına aldığı 5 temel gayeden biri olan 


“neslin muhafazası” temel prensibine dayanmaktadır. Toplumun sağlıklı temellere 


”! Detaylı bilgi için bkz. Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuki İslâmiyye ve Istılâhâti Fıkhiyye Kamusu, TI, 187- 
196; Ebü Zehra, Suç ve Ceza, Tl, 55-63, 71-80; Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, 1 179, 189-195, 
197-203; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, UL, 211, 239-242, 255-256; Akşit, İslam Ceza Hukuku, 62- 
68; Bardakoğlu, “Ceza”, DİA, VIL, 473-374; Bardakoğlu, Ali, “Had”, DİA, XIV, 547-551. 

2 el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'i-Haddiyye, TI, 475; en-Nebhân, Mebâhis, 213; Ebü Zehra, Suç ve Ceza, LI, 
80-81; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, 1, 211; Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, 1, 179. 

5 Detaylı bilgi için bkz. Dönmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 1, 320-323. 
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oturtulmasının vazgeçilmez amacı olarak şeriat bu doğrultuda hükümler vaz” etmiştir. 
İster makâsıd, isterse de vesâil türünden olsun vaz” edilmiş hükümler bu mihverde 
şekillenmiştir. Böylece nesep karışıklığının ve buna bağlı olarak miras paylaşımında 


problemlerin ortaya çıkmasının önüne geçilmiş olacaktır. ”* 


Klasik kaynaklarda zinanın suç sayılarak cezalandırılmasındaki amacın nesebin 
sağlıklı biçimde devamını sağlamak olduğu şeklinde açıklama yapılsa da bunun bir tek 
neden olmadığı düşüncesi sağlıklı gözükmektedir. Nitekim bu yasakla nihai olarak 
toplum nizamının sağlanmasının garanti altına alınmasının kastedilmiş olduğu 
kanaatindeyiz. Bu biçim açıklamanın yasakla koruma altına alınan yararlardan biri 
olması inkar edilemezse de, kanımızca, bunun yegane sebep olarak kabul edilmesi 
yeterli değildir. Çünkü sebebi sadece buna hasretmekle, doğurma ihtimali olmayan 
kişinin ilişkisini zina kavramı dışında bırakmak gerekir. Ayrıca çeşitli yollarla gebeliğin 
önünün kesmekle de potansiyel olarak had cezasının uygulanmasını engellemek 
mümkün gözükecektir. İslâm hukukuna göre bunlar makbul bir görüş olmadığından 
dolayı, yasakla himayeye alınan şeyin toplumdan ahlâksızlığın giderilmesi ve zatı 
itibariyle kötü olan bu fiilin meydana gelmesini engellemek olduğu düşüncesi kapsayıcı 
ve daha sağlıklı gözükmektedir. Nitekim Cenabı Hak Kur'an-i Kerim'de zinanın çok 
çirkin ve kötü bir yol olduğunu,” zinadan sakınmanın imanın bir alameti olduğunu 
söylemektedir.” Ayrıca ister açıkta isterse gizli yapılan ahlâksızlıkları yasaklamış ve 
hatta büyük günahlar arasında şirk koşmak ve cana kıymaktan sonra fuhuşu sıralayarak” 
zina suçunun büyüklüğüne işaret etmiştir. Bu konuda bulunan diğer nasslara da 
bakıldığında zina suçunu teşkil eden fiilin zarar vereceği her türlü menfaatin hukuki 
konu kapsamında değerlendirilmesi gerekmektedir. Ferdi boyutta şahsın ırzının ve 


nesebinin himayeye alınması yasakla korunmak istenen faydalardan biridir. Bununla 


”* Bu konuda bkz. İbn Aşür, İslam Hukuk Felsefesi, 142-143, 219-234; eş-Şâtıbi, Ebü İshak İbrâhim b. 
Musâ, el-Muvâfakât, 11, 8-10, 181; Uludağ, Süleyman, İslâm'da Emir ve Yasakların Hikmeti, 157-175; 
en-Necefi, Cevâhirü'l-Kelâm, XLI, 258; es-Serahsi, el-Mebsüt, IX, 78; el-Hüzeyyim, Ukübetü'z-Zinâ, 
59; el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'1-Haddiyye, 1, 136-146. Diğer kaynaklar için bkz. Acar, Zina Suçu, 64; 
Boynukalın, Zina Suçu, 36. 

75 İsrâ 17/32. 

7 Müminun 23/05. 

77 En'âm 06/51; Araf 07/33. 
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beraber toplumsal boyutta yasaktan asıl amacın insanların bu kötü işten uzak durmaları 


ve toplum nizamının korunması olduğunu söylemek isabetlidir.”* 


4-Zina Suçunda Fâil 


Suçun oluşması için onu meydana getiren, diğer bir ifadeyle olayın kendisine 
isnad edilebildiği birisinin bulunması gerekir. Fakat suç, bir kişinin fiiliyle vuku 
bulacağı gibi daha çok kişinin iştirak etmesiyle de gerçekleşebilir. Bu açıdan hareketle 
bir kişi tarafından tamamlanan suçlara ferdi veya tek fâilli suçlar, oluşması için birden 
çok kişinin iştirakini gerektiren suçlara da toplu veya çok fâilli suçlar adı 


verilmektedir.” 


Cinsel ilişkinin meydana gelmesi için fiziksel olarak iki kişinin bulunması 
zaruridir. Fakat bu ilişkiden kaynaklanan suçun kişiye isnat edilmesi meselesinde hukuk 
sadece fiziksel duruma bakmamakta, tarafların hukuki durumunu da dikkate 
almaktadır.”“ Zina suçunun fâili konusunda klasik fıkıh kaynaklarındaki tartışmaların bu 
suçun tek fâilli veya çok fâilli olmasıyla ilgili olmayıp, mükellef, yani kimlerin fâil 
sayılıp sayılmayacakları konusunda cereyan ettiği görülmektedir.” Ayrıca kadının başlı 


başına fâil olup olmayacağı meselesine de değinilmiştir. 


Bilhassa Kur'ân'daki hitap tarzına ve daha sonra da zina suçunun tanımlarına 
bakıldığında, İslam Hukukuna göre zinanın tek fâilli mi, yoksa çok fâilli suç olduğunu 
saptamak zor gözükmektedir. Tanımların erkek merkezli yapılması, temel prensip olarak 
cezanın uygulanıp uygulanmayacağının esas alınması, küçük veya ölünün suç ortağı 
sayılması, gayrı tabii ilişkinin niteliği gibi konulardaki ifadeler bu zorluğa yol açan 
başlıca sebeplerdir. Örneğin ölü ile yapılan ilişkinin zina suçunu oluşturması bu suçun 
tek taraflı olduğu bakış açısından hareketle verilmiş hükümdür. Şehvet duyulmayan 


birisiyle yapılan ilişkinin zina suçunu oluşturmayacağı hükmü ise bu suçun çok taraflı 


8 Bu konuda ayrıca bkz. Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslâm Fıkhı, VIL, 2935-2942; Udeh, Mukayeseli 
İslâm Hukuku, TU, 191-192, 194-198, 213, 219-220; Ebü Zehra, Suç ve Ceza, Il, 79-81; en-Nebhân, 
Mebâhis, 212; Acar, Zina Suçu, 64-66; Boynukalın, Zina Suçu, 35-37; Vanlıoğlu, Ahmet, “Zina ve 
Zararları”, Diyanet Dergisi, 28:4 (1992), 37-52, 46-51. 

79 Dönmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, U, 471. 

799 ed-Desüki, Cerimetü'z-Zinâ, 58, 77-78; Batravi, Abdulvehhab Ömer, Cerimetu'z-Zina beyne'l- 
Yahudiyye ve'i-Mesihiyye ve'l-İslâm, 119. 

7! Acar, Zina Suçu, 75. 
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olduğu düşüncesinden hareketle verilmiştir. Diğer taraftan Kurân'da erkeğin ve kadının 
bir birinden bağımsız olarak suçlu olabileceğine işaret edilmektedir.”? Zorluğu imkân 
ölçüsünde def” etmek için burada mezheplerin görüşlerine birbirinden ayrı olarak işaret 


etmek isabetli olacaktır. 


Hanefi mezhebindeki tanıma göre zina, erkek açısından bakıldığında tek fâilli, 
kadın açısından bakıldığında ise çok fâilli suçtur. Asıl tarafın, yani erkeğin iradesini 
kullanması ve bu irade ile fiili gerçekleştirmesiyle suç oluşmaktadır. Suçun oluşması için 
erkeğin mükellef olmasını şart koşmakla mecnun ve bâliğ olmayan erkekle bir kadının 
ilişkisinin zina suçunu oluşturmadığı” ve kadının da arzu duyulabilen ve canlı olması 
kaydıyla da bu vasıfları taşımayan bir kadınla erkeğin yaptığı ilişkinin zina 
sayılmayacağı şeklinde düzenlemelerden”* bu sonuç çıkmaktadır. Burada şu metot 
izlenmiştir: “Cezanın asıl taraftan düşmesiyle tâbi taraftan da düşmesi gerekecektir. 
Fakat tâbi taraftan ceza düşse dahi bu asıl taraftan cezanın düşmesini gerektirmez.”© 
Belli olduğu üzere burada kadın tâbi ve ikincil taraf olarak zikredilmekte, suçun bizzat 
fâili olarak değil, vuküuna imkân veren taraf olarak yer almaktadır. Hatta bu mezhebe 


göre Kurân'da kadına da suçlu taraf olarak hitap edilmesini hakiki anlamda değil mecaz 


olarak yorumlanması gerekir.” 


Maliki mezhebindeki tanımda da kadının aktif taraf olmasına açık şekilde işaret 
edilmemiştir. Fakat verilen hükümler dikkate alındığında bu mezhepte de zina suçunun 
tek fâilli olduğu ve kadının da suçun fâili olabileceği fikri ağırlık kazanmaktadır. Ama 
suçun oluşması için iradenin kullanılmasından başka hem de lezzet alma ve şehvetini 
tatmin etme fikrinin temel alındığı ortaya çıkmaktadır. Şöyle ki mükellef erkeğin suç 
ortağı ölü, deli veya buluğ yaşına yetişmemiş bir kadın olsa bile erkek açısından suç 
oluşmuş sayılmakta ve had cezası verilmektedir. Kadının suç ortağının ölü veya baliğ 


olmayan erkek olduğu durumda ise suç oluşmamış sayılmakta ve had cezası 


72 Nur 24/02. 

763 İmam Züfer'e (el-Kâsâni, Bedâiu's-Sanâi, IX, 183-184; el-Merğinâni, el-Hidâye, IV, 109) ve Ebü 
Yösuftun bir rivayetine (Serahsi, e/-Mebsütr, IX, 54; el-Merğinâni, el-Hidâye, MW, 109) göre bu 
durumda da suç oluşmaktadır. Fakat kadının mecnun veya buluğdan küçük yaşta olması erkek 
açısından suçun oluşmasını engellemez. el-Kâsâni, Bedâiu's-Sanâi, IX, 184; İbn Âbidin, Reddu'l- 
Muhtâr, V1, 43. 

764 Serahsi, el-Mebsüt, LX, 75-78; İbn Nüceym, el-Bahrü'r-Râik, V, 6. 

765 el-Merğinâni, el-Hidâye, IV, 108-110; İbn Hümâm, Fethu'l-Kadir, V, 269. 

79 Merğinâni, el-Hidâye, IV, 109-110; İbn Nüceym, el-Bahrü'r-Râik, V, 30. 
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uygulanmamaktadır. Getirilen açıklama, böyle birisiyle girilen ilişkiden kadının lezzet 
almayacağı şeklindedir. Fakat kadın mecnun bir erkekle ilişkiye girmişse lezzet alması 
temelinden hareketle kadın açısından suç oluşmuş sayılır ve kadına had cezası 


uygulanır.” 


Şâfii mezhebine göre zina suçu tek fâilli bir suçtur ve erkek veya kadın 
açısından farklı bir değerlendirmeye tâbi değildir. Suçun fâili erkek olabileceği gibi 
kadın da olabilir. Burada esas olarak cinsel temas dikkate alınmakta, karşı tarafın 
mükellef olup olmamasına bakılmadan had cezasının uygulanması gerektiği 
belirtilmektedir.” Ayrıca ölü ile cinsel temasın zina suçunu oluşturmaması, bunun insan 
tabiatına aykırı olması ve insanların bundan zaten sakındıkları şeklinde 


yorumlanmıştır.” 


Zâhiri”” ve Hanbeli mezhepleri de suçun oluşması açısından Şâfii mezhebinden 
farklı düşünmemektedir. Burada kadın tarafın benzerlerine bakılmakta, mükellef olup 
olmaması temel alınmamaktadır. Kadın tarafta esas dikkate alınan, benzerlerinin cinsel 
temasa imkân veren duruma ulaşmasıdır. Ölü ile girilen ilişki konusunda ise suçun 


oluşup oluşmaması yönünde iki görüş mevcuttur.” 


Câferi mezhebinde zinanın tek fâilli suç olduğu görüşü ağır basmaktadır. 
Burada da cezanın uygulanması için lezzet alma ve şehvetini tatmin etme temel alınmış 
ve bu durumda karşı tarafın durumu belirleyici kabul edilmiştir. Şöyle ki karşı taraf 
küçük veya deli olduğunda ilişkiden alınan lezzetin noksanından dolayı muhsan olan 
tarafa recm cezası değil, sadece celde uygulanacaktır. Suç ortağının cezalandırılması 
konusunda ise farklılık bulunmaktadır. Erkek, mecnun veya bâliğ olmayan bir kadınla 
zina yaptığında celde cezasına çarptırılmaktaysa da karşı taraf hiçbir ceza 
görmemektedir. Fakat kadın mecnun veya 10 yaşını doldurmuş bir erkekle ilişkiye 


girdiğinde kendisine had olarak celde cezası uygulanmakta, çocuğa ise tazir nevinden 


767 el-Berâzii, et-Tehzib, IV, 408, 419; ed-Desüki, Hâşiyetü'd-Desüki, IV, 313-314; Udeh, Mukayeseli 
İslâm Hukuku, IV, 26-27. 

768 elEnsâri, Esne'/-Matâlib, VI, 316-317; en-Nevevi, el-Mecmü, XX, 19; Udeh, Mukayeseli İslâm 

Hukuku, W , 26-27. 

* Remli, Nihâyetu'1-Muhtâc, VII, 425-426. İkinci görüşe göre ise Zina suçu oluşmuş sayılmaktadır. 

7 Boynukalın, Zina Suçu, 39-40. 

7 İbn Muflih, e/-Mubdi, IX, 65-67; el-Merdâvi, el-İnsâf, X, 183-184-187-188; el-Buhüti, Keşşâfu'1-Kınâ, 
VI, 96. 
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ceza verilmektedir. Mecnuna ceza uygulanıp uygulanmayacağı yönünde ise farklı 
görüşler mevcuttur. İlk dönem kaynaklarında cezanın uygulanması ihtilâflı olarak 


öngörülmüşse de'” daha sonraki kaynaklarda ceza uygulanmayacağı kabul edilmiştir.” 


5-Suçun Unsurları 


Suçun oluşması için vuku bulan fiilin biçimsel açıdan suç sayılması gerektiğine 
daha önce işaret edilmişti. Bir eylemin suç sayılması, suç unsurlarının onda bulunması 
ile gerçekleşmektedir. Zina suçunun oluşması için taraflar arasında hukukun yasakladığı 
cinsel temasın gerçekleşmesi, bu birlikteliğin gönüllü ve ihtiyari olarak yapılması 
gerekmektedir. Sıraya uygun olarak bunlar zina suçunun kanuni, maddi va manevi 


unsurlarını oluşturmaktalar. 


a-Kanuni Unsur 


Bir eylemin suç sayılması kanun tarafından yasaklanarak mürtekiplerinin 
cezalandırılmasının öngörülmesi ile gerçekleşir. Kaynaklarda suç olarak tarif edilmiş, 
çerçevesi belirlenmiş bir eylemin yapılması hukuka aykırılığı da kendisiyle beraber 
getirmektedir. İslam hukuku zinayı suç olarak mütalaa etmiştir. Zinanın toplum 
içerisinde doğurduğu zararlar makro boyut ile beraber mikro boyutu da zedelediğinden 


yasaklanmış ve bu yasak hukuk tarafından müeyyide ile desteklenmiştir. 


b-Maddi Unsur/Cinsel Temas 


Zina suçunun oluşması için maddi unsur olarak taraflar arasında cinsel temasın 
gerçekleşmesi gerekmektedir. Maddi unsurun araştırılması örnekleri hadislerde de 
bulunmaktadır. Zina suçu işlediğini itiraf edene, Hz. Peygamberin bunu saptamak 
amacıyla sırf ilişkinin meydana gelmiş olduğunu kesinleştirmek için sorular sorması, 
cinsel ilişki dışında şehvetini tatmin edici diğer şeyler yaptığını itiraf eden birisine had 
cezası uygulamaması, ahlâksızlığı bilinen bir kadına sırf ilişkide bulunmasının açıkça 
belli olmadığı için had cezası uygulanmaması”” zina suçunun oluşması için cinsel 


ilişkide bulunmanın temel prensip olduğunu göstermektedir. Hadislerde “el zinası”, 


72 et-Tüsi, en-Nihâye, 696; et-Tüsi, Muhammed b. Hasan, e/-Mebsüt, VII, 5; el-Muhakkik el-Hilli, 
Şerâiw'L-İslâm, IV, 155; 

73 en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 323; Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VI, 258. 

74 Buhâri, Muhâribün, 13, 29; Müslim, Hudud: 17; İbn Mace, Hudud, 11; Ebü Dâvud, Hudud, 24, 39; 
Müsned, 5:327 
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“ayak zinası” ve “göz zinası” gibi kullanılan ifadeler ise hakiki anlamda olmayıp 


bunların zina ile sonuçlanabileceğinden dolayı mecazi anlamda kullanılmıştır.”” 


Fıkıh mezhepleri de bu prensibi kabul etmişlerdir. Mezheplerin tanımlarından 
da belli olduğu üzere, suçun oluşması için cinsel ilişkinin bulunması odak noktayı teşkil 
etmektedir. Cinsel ilişkide bulunmayıp da şehevi ihtiyaçlarını karşılamak niyetiyle başka 
türlü hareketler yapmak suçun oluşmasına sebebiyet vermezse de yasak olan bir fuhuş 
eylemi vukua geldi için, uygun olduğu takdirde, suçlu tazir nevinden cezaya 
çarptırılacaktır.”“ Meydana gelen ilişkinin niteliği ve karşı tarafın durumuna göre suçun 


oluşması açısından fukahâ arasında ihtilâflar baş göstermiştir. 


(D-Tabii İlişki 


Bir erkeğin canlı bir kadınla ilişkiye girmesi fiziksel açıdan tabii ve normal bir 
ilişki sayılmaktadır. Meydana gelen bu ilişkinin ön veya arka taraftan olması 
durumunda, tanımlarda da işaret edildiği üzere, mezheplerin görüşleri birbirinden 
farklılaşmaktadır. Fukahânın çoğunluğu ilişkiyi genel anlamda telakki ettiklerinden 
suçun oluşması için duhulün sadece önden olmasını şart koşmamış, arka taraftan 
yaklaşmanın da zina suçunun oluşmasına sebebiyet verdiğini söylemişlerdir.” Fakat 
önce de işaret edildiği gibi, Hanefi mezhebinde, İmameyn'in aksi görüşte bulunmasıyla 
beraber, suçun oluşması için meydana gelen ilişkinin sadece önden olabileceği kabul 
edilmiştir.”* Kişinin kendi eşine arka taraftan yaklaşmasının suç olarak zina sayılıp 
sayılmayacağı ve cezalandırılıp cezalandırılmayacağı konusu da fakihler arasında 
tartışılmıştır.”? Ayrıca suçun oluşması için erkeklik organının gelişmiş durumda olması 
ve meninin gelmesi şartı aranmayıp haşefe miktarınca duhulün bulunması yeterli 


görülmüştür.” 


75 Acar, Zina Suçu, 84 

76 en-Nebhân, Mebâhis, 213. 

777 Batravi, Cerimetu'z-Zina, 126; 

7S Bu konuda detaylar ve kaynaklar için bkz. “Hanefi Mezhebindeki Tanımın Tahlili” başlığı. 

” Bu tartışmalar ve tarafların görüşleri için bkz. Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 24-25; Batravi, 
Cerimetu'z-Zina, 133-137; ed-Desüki, Cerimetü'z-Zinâ, 67; Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslâm Fıkhı, 
VI, 3073-3078; en-Nebhân, Mebâhis, 215-216. 

79 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 22. Bu konuda ayrıca bkz. Batravi, Cerimetu'z-Zina, 119-122; ed- 
Desüki, Cerimetü”z-Zinâ, 58-63 


132 


(2)-Gayrı Tabii İlişki 


Bu tabirle fizik bakımından anormal olan ilişki türleri kastedilmektedir. Gayrı 
tabii ilişki kavramının şemsiyesi altında kişinin kendi hemcinsiyle girmiş olduğu ilişki- 
homoseksüellik ve lezbiyenlik- ve hayvanla gerçekleşen ilişki türleri toplanmaktadır. Bu 
neviden olan ilişkilerin de kavram olarak zina sayılıp sayılmayacağı konusunda 


mezhepler arasında farklı görüşler bulunmaktadır. 


(a)-Livata 


Erkeğin erkekle ilişkiye girmesinin suç olduğu ve suçlunun cezaya çarptırılması 
gerektiği fukahânın tamamı tarafından kabul edilmekte ise de bu suçun kavram olarak 
zina sayılıp sayılmayacağı ihtilâflı meselelerden biridir. İçerilerinde Hanefilerden Ebü 
Yüsuf ve İmam Muhammed de bulunmakla beraber Mâliki, Şâfii, Hanbeli ve Câferi”' 
mezheplerine göre bu fiil de zina sayılacaktır. Bu görüşte olanlar delil olarak şunları 
söylemekteler: Kurân'da bu iki fiil birbirine denk şekilde zikredilmiştir.” Ayrıca burada 
da yasaklanan cinsel ilişki vuku bulmakta ve lezzet faktörü bulunmaktadır. Dolayısıyla 
bu fül manası ve mahiyeti bakımından zina ile aynı hükme tâbidir.” Sayılan 
dayanaklardan belli olmaktadır ki mezkur mezhepler livatayı da zina olarak 
değerlendirmek için kıyasa başvurmuştur. Ebü Yüsuf ve İmam Muhammed ise bu fiilin 


zina olmasını kıyasa değil nassın delaletine dayandırmaktadırlar.”** 


Ebü Hanife ise bu fiilin zina kavramında değerlendirilmemesi ve tazir cezasıyla 
cezalandırılması gerektiğini söylemiştir. Onun bu konudaki delillerini şöyle özetlemek 


mümkündür: Livata dilsel açıdan zinadan farklıdır. Bu farklılığa göre livatayı zina 


7! Câferi mezhebi hukuki düzenlemeyi ceza eksenli yaptığından bu fiilin de had cezası ile 


cezalandırılacağını söylemektedir. Aslında kaynaklara dikkatle bakıldığında bu fiilin bizzat zina 
olmadığı intibaı doğmaktadır. Çünkü sıralamada zina başlığı altında değil, müstakil suç olarak 
sıralanmıştır. el-Kuleyni, e/-Furü mine'i-Kâfi, VU, 198-201; et-Tüsi, en-Nihâye, 692-695, 703-707; et- 
Tüsi, el-Mebsüt, VII, 7; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiw'1-İslâm, IV, 154-159; eş-Şehidu'l-Evvel, el- 
Lum'a, 256. Ayrıca livatanın zinanın aynı olmayıp cezada ona tâbi olan bir suç olduğu da kaynaklarda 
geçmektedir. Muğniye, F ıkhu'-İmam, Vİ, 215. 

72 Arâf 07/80-81; İsrâ 17/32. 

783 el-Kâsâni, Bedâiu's-Sanâi, LX, 185; el-Merğinâni, el-Hidâye, IV, 103-104; el-Keyrevâni, en-Nevâdir, 
XIV, 268-269; el-Haraşi, el-Haraşi ale Muhtasar, VII, 76; el-Mâverdi, el-Hâvi”l-Kebir, XII, 222-224; 
en-Nevevi, e/-Mecmü, XX, 22; İbn Muflih, el-Mubdi, IX, 60; Merdâvi, el-İnsâf, X, 176-178; et-Tüsi, 
en-Nihâye, 703-706; Muğniye, Fıkhu'l-İimam, VL 275-279; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 23- 
24; Batravi, Cerimetu'z-Zina, 126-130. 

78 Boynukalın, Zina Suçu, 45-46. 
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kapsamında değerlendirmek isabetli değildir. Ayrıca livatanın cezası konusunda sahabe 
ihtilâf etmiştir ki bu da livatanın zina olmadığına delil gösterilebilir. Kurân-ı Kerim'de 
bu iki filin fuhuş olarak değerlendirilmesi ise bunların aynı olduklarına delil 
gösterilemez. Hanefi mezhebinde kabul edilen görüş bu yöndedir. Zâhiri mezhebinin de 


görüşü bu şekildedir.* 


(b)-Sevicilik 


Seviciliğin zina suçunu oluşturmadığı fukahâ tarafından kabul edilmiştir. 
Zinanın tanımında tenâsül organlarının birleşmesiyle cinsel ilişki (va?) esas 
alındığından, fakat kadınla kadının birlikteliğinde böyle nitelik bulunmadığından bu 


müstehcen hareketin tazirle cezalandırılması gerektiği söylenmiştir.” 


(o)-Hayvanla İlişki 


Hayvanla girilen ilişkinin zina sayılıp sayılmayacağı konusunda fukahâ 
arasında ihtilâf meydana gelmiştir. Hanefi, Zâhiri ve Câferi mezhepleri bu fiili zina 
saymamakta ve fâilin tazirle cezalandırılmasını önermektedirler. Mâliki, Şâfii ve 
Hanbeli mezheplerinde bu fiilin zina sayılarak had cezasını gerektirecek bir suç 
olduğunu söyleyenler olmuşsa da bu tercih edilmemiş ve suçluya tazir cezasının 


uygulanması kabul edilmiştir.”” 


c-Manevi Unsur/Fiilin İrâdi Olması 


Bir eylemin suç sayılması için temel unsurlardan biri olarak onda manevi 
unsurun bulunması gerekmektedir. Manevi unsur suçun oluşması bakımından fâille fiil 
arasında psişik irtibatı ifade etmekte, cezai sorumluluk bakımından o fiilin fâile isnat 
edilebilirliğinin gerçekliğini göstermektedir. Kişinin cinayet kastı olmadan o fiili 


işlemesi manevi unsuru ortadan kaldırmaktadır. Bazı durumlarda bu kasıtsızlığı hukuk 


785 el-Kâsâni, Bedâiw's-Sanâi, IX, 185; el-Merğinâni, e/-Hidâye, W, 103-104; Udeh, Mukayeseli İslâm 
Hukuku, W, 24; Batravi, Cerimetu'z-Zina, 130. Konuyla ilgili ayrıca bkz. el-Huzeyyim, Ukübetu'z- 
Zinâ, 121-127. 

786 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 131-135; el-Cundi, Ahkâmu'-Mer'e, 32-34, es-Sa'di, el-Alâkâtu'l- 
Cinsiyye, 1, 184-185; Boynukalın, Zina Suçu, 43. Câferi mezhebinde de lezbiyenlik suç olarak zinanın 
aynı olmasa da cezada ona tâbi olmaktadır ve kaynaklarda cezası kavram olarak had olarak 
geçmektedir. (Kaynak olarak homoseksüellik suçunda gösterilen kaynaklara bakılabilir.) 

787 et-Tüsi, en-Nihâye, 708-709; İbn Senân, Muhammed b. Ali, e/-Cânibu't-Ta 'ziriyyu fi Cerimeti'z-Zinâ, 
181-182; Batravi, Cerimetu'z-Zina, 139-142; Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslâm Fıkhı, VIL, 3078-3080; 
Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 26-27; Boynukalın, Zina Suçu, 48-49. 
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dikkate almakta, bazen de almamaktadır. Zina suçunda manevi unsur, cinsel ilişki yapan 
kişinin bu fiilin haram olduğunu bilerek kendi iradesi ile bu suçu işlemesidir.”* İşlenmiş 
suçta cinayet kastının bulunmamasının saptanması eylemin hata ile veya ikrah altında 


yapılmış olmaması ile gerçekleşmektedir. 


(D-Hata 


Kişinin kendisine haram olan birisiyle suç kastı olmaksızın ve hataen ilişkiye 
girmesi durumunda suçun oluşup oluşmaması hatanın niteliğine bağlıdır. Hukukta hata 
diye ifade edilen biçimde, İslâm'ı yeni kabul etmek veya müslüman bir toplumda 
yetişmemek gibi durumlar hariç, zinanın haram olduğunu failin bilmemesi üzerinden 
sorumluluğu kaldırmamaktadır.”* Fakat fiilde hata diye ifade edilen bir biçimde, zinanın 
haram olduğunu bilen birisinin girdiği ilişkinin helal olduğunu zannetmesi veya zina 
olmadığını düşünerek ilişkiye girmesi fâilden sorumluluğu kaldırmaktadır. Örneğin 
kendi eşi olarak bildiği kadınla zifafa girdiğinde, yatağındaki kadının eşi olduğunu 
zannederek onunla ilişkiye girdiğinde ve kendi eşini yatağa çağırdığında yatağa gelen 
kadının eşi olduğunu düşünerek onunla ilişkiye girdiğinde kişi suç işlemiş 
sayılmamaktadır. Fakat Ebu Hanife yatağında bir kadın bularak onunla ilişkiye giren 
kişinin suçlu olduğu kanaatindedir. Çünkü yatakta kadının arkadaşı veya akrabasının da 
bulunması muhtemeldir.” Câferi mezhebinde bu durumda erkeğe gizli şekilde had 
uygulanması görüşü mevcut bulunmakla beraber bu tercih edilmemiş ve bu durumda 


suçun oluşmadığı belirtilmiştir.” 


(2)-İkrâh 


İkrah hem sözlük anlamında hem de terim anlamında kişiyi istemediği bir fiili 
yapmaya zorlamaktır.”? Sorumluluğu kaldırması bakımından çeşitli şekillere sahip olan 
ikrahın zina suçunda da dikkate alındığı görülmektedir. Kendi isteği ile değil de zorlama 


ile ilişki yapıldığında fâilin zina suçunun oluşup oluşmayacağı fukahâ tarafından kadına 


78 Zuhayli, Vehbe, İslâm Fıkhı Ansiklopedisi, VT, 333. 

789 en-Nebhân, Mebâhis, 224; Boynukalın, Zina Suçu 55-56; et-Tüsi, en-Nihâye, 696-697; Muğniye, 
Fıkhu'-İmam, VL, 258. 

9 en-Nebhân, Mebâhis, 223; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 35-36; Boynukalın, Zina Suçu, 56-57. 

”' et-Tüsi, el-Mebsüt, VI, 6; en-Necefi, Cevâhirw'1-Kelâm, XLI, 264-265; Muğniye, Fıkhu'l-İmam, Vİ, 
258-259. 

2 Ebü Zehra, Suç ve Ceza, 1, 445. 
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ve erkeğe göre farklı biçimde değerlendirilmiştir. Zorlama altında suçu işleyen kadın 
için suçun oluşmadığı konusunda fukahâ ittifak etmiştir.” Fakat ikraha maruz kalan 
erkek olduğunda hükmün ne olacağı konusunda ihtilâf bulunmaktadır. Hanefi, Mâliki, 
Şâfii, Hanbeli ve Câferi mezheplerinde bir görüşe göre bu zaman erkek suçlu 
sayılacaktır. Delil olarak erkeklik organının gelişmiş durumda olmasını ve bunun 
erkeğin fiili kendi ihtiyarı ile yapmış olmasıdır. Fakat bu görüş tercih edilmemiştir. Bu 
mezheplerde tercih edilen görüşe göre bu durum erkek için suç teşkil etmemektedir. 
Zâhiri mezhebinde de kabul edilen görüş budur. Bu görüşün delili cinsel organın 
gelişmiş durumda olmasının her zaman kişinin ihtiyarının saptanmasına alamet olarak 


kullanılmasının doğru olmayacağıdır.”* 


6-Suçun Tâkibi ve İspatı 


Daha önce de işaret ettiğimiz gibi zina suçu had cezasını gerektirecek suçlardan 
biridir. İslâm ceza muhakemesi hukukuna göre bu suçun genel karakteristiği, Allah 
hakkına tecavüz ederek kamu düzenine bir saldırı oluşturduğundan, takip bakımından 
mağdur tarafın şikayet etmesine bağlı olmayıp mahkemenin veya diğer birisinin olaya 
kendiliğinden müdahele etmesi ve suçun oluşmasını tespit ettikten sonra cezayı hakimin 
takdirine bırakmayıp nasslarda belirtilen cezayı uygulamasıdır.” Zina suçunun takibi ve 


ispatı fâilin kendi itirafı, şahitlerin şehadeti ve karinelerle gerçekleşmektedir. 


a-İkrar 


Suçlunun kendi suçunu itiraf etmesi olan ikrar İslam hukukuna göre ispat 
vasıtalarından biridir. İkrarın zina suçunda ispat vasıtası olması Sünnete 
dayanmaktadır.” Eöer kişi zina yaptığını itiraf ederse başka bir ispat vasıtasına ihtiyaç 
kalmadan mahkeme olay hakkında araştırma başlatır ve suçun oluştuğu kesinleştiğinde 
ceza uygulanır. İkrar kişinin zina yaptığını ortaya koyacak biçimde açık olmalıdır. Zina 


suçunda ispat vasıtası olarak ikrarı kabul eden fukahâ ikrarın sayısı, ikrarın meclisi, 


73 es-Serahsi, el-Mebsür, IX, 54; el-Haraşi, el-Haraşi ale Muhtasar, VU, 80; en-Nevevi, el-Mecmü, XX, 
18; el-Buhüti, Keşşâfu'l-Kınâ, VI, 97; en-Necefi, Cevâhiru'i-Kelâm, XLI, 265; el-Cundi, Ahkâmu'!i- 
Mer'e, 25-27; ed-Desüki, Cerimetü'z-Zinâ, 73-74; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 33-35. 

7“ en-Nebhân, Mebâhis, 225-226; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 34-35; ed-Desüki, Cerimetü”z- 
Zinâ, 74-75; Boynukalın, Zina Suçu, 58-59. 

” Detaylı bilgi için bkz. Ebü Zehra, Suç ve Ceza, 1, 61-71; Bardakoğlu, “Had”, DİA, XIV, 547-551, 549- 
550. 

9 Acar, Zina Suçu, 126. 
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kimlerin ikrarının hangi şartlarda kabul edilip edilmeyeceği gibi teferruatlarda ihtilâf 


etmişlerdir. 


Hanefi, Hanbeli ve Câferi mezheplerine göre ikrarın dört defa yapılması 
gerekir. Dördüncü ikrardan sonra zina suçunun oluştuğu kesinleşecektir. Mâliki, Şâfii ve 
Zâhiri mezheplerinde ise ikrarın bir defa da olması yeterli görülmüştür. Ayrıca Hanefi ve 
Caferi mezheplerine göre ikrar dört ayrı mecliste olmalıdır. Tanımda da gördüğümüz 
gibi Hanefiler dilsiz birisi hakkında zina suçu oluşamayacağını söylediklerinden onun 


Ikrarını da kabul etmezler.” 


b-Şehadet 


Had cezasını gerektiren suçlarda şehadet etme iyi karşılanmamış ve müslüman 
kardeşin ayıbını örtmek tavsiye edilmiştir. Fakat zina eden kişi bunu adet haline getirmiş 
ve günahını açığa vurmaktan çekinmiyorsa, bu zaman toplumda fesadın yayılmasını 


önlemek ve içtimai ahlâkı korumak için şehadet yapılmalıdır.” 


Zina suçunda şehadetin ispat vasıtası olması Kurân-ı Kerim'e dayanmaktadır.” 
Kurân'a göre birisinin zina yaptığını ispatlamak için mutlaka dört şahidin şehadeti 
gerekmektedir. Diğer suçlardan farklı olarak zinaya dört şahit getirilmediğinde suç 
iddiasında bulunanlar kendileri yargılanacaklardır. İslam hukuku da bu kuralı temel 
almıştır. Şehadetin kabulü için şahitlerde aranan şartlar içerisinde akli dengesi yerinde 
olmak, büluğa ermiş olmak, özgür olmak, müslüman olmak, şehadet yaptığı konuda 
kudret sahibi olmak, adaletli olmak, hakkında şahitlik yaptığı kişinin usul, füru ve eş gibi 
yakın akrabası olmamak, hakkında şehadet yaptığı kişiyle arasında adavet bulunmaması 
gibi genel şartlardan“ başka zina suçuyla ilgili özel şartlar olarak şehadette kadınların 


bulunması, sayıları ve bunun cezada etkinlik derecesi, kocanın şahit olup olmayacağı, 


”7 İkrar konusunda ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VI, 260-263; en-Necefi, 

Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 279-285, 291-293; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 97-104; en-Nebhân, 

Mebâhis, 266-281; ed-Desüki, Cerimetü”z-Zinâ, 142-150; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 266-284; 

Ceziri, Dört Mezhebe Göre İslâm Fıkhı, VU, 2981-2989; Zuhayli, İslâm Fıkhı Ansiklopedisi, VU, 353- 

357; Boynukalın, Zina Suçu, 71-77. 

el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 233; Boynukalın, Zina Suçu, 77. 

79 Nisa 04/15; Nur 24/13. 

“9 Bu konuda bkz. en-Nebhân, Mebâhis, 233-239; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 65-76; Atar, 
Fahreddin, İslâm Adliye Teşkilatı, 193-195; Bayındır, Abdülaziz, İslâm Muhakeme Hukuku, 143-162; 
Erbay, Celâl, İslâm Ceza Muhakemesi Hukukunda İspat Vasıtaları, 64-115. 
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şahide şahitliğin makbul olup olmayacağı, eylemin vukuu üzerinden bir zaman geçtikten 
sonra yapılan şehadetin makbul olup olmayacağı ve şahitlerin bir tek mecliste şehadet 


etmelerinin şart olup olmaması gibi teferruatlarda çeşitli görüşler bulunmaktadır.” 


Dört mezhebe göre zinanın ispatında kadınların şehadeti kabul edilmez. 
Zâhiriler ise iki kadının şehadetini bir erkeğin şehadetine denk görerek kadının 
şehadetiyle ispatın gerçekleşebileceğini söylemişlerdir. Câferi mezhebinde üç erkek ve 
iki kadının şehadetinin recm cezasını uygulamak için dahi geçerli olacağı, iki erkek ve 
dört kadının şehadetinin geçerli olsa da bu şekildeki şehadetle recm cezasının 


uygulanmayacağı kabul edilmiştir.**? 


Hanefi, Câferi ve Zâhiri mezheplerinde kocanın eşi aleyhine şehadette 
bulunabilmesi kuralı kabul edilmiştir. Fakat Mâliki, Şâfii ve Hanbeli mezhepleri kocanın 


eşi aleyhinde şahitlerden biri olmasını kabul etmemekteler.*“* 


Şahidin zina olayının üzerinden bir süre geçtikten sonra şehadette bulunması 
durumunda şehadetin kabul olup olmayacağı da fukahâ arasında tartışılan konulardandır. 
Mâliki, Şâfii, Hanbeli ve Câferi mezheplerine göre bu şehadette zaman şartı koşulmadığı 
ve mutlak olarak bırakıldığı için şehadet geçerlidir. Fakat Hanefi mezhebine göre şahidin 
daha önceden gelmeyip, şimdi aleyhine tanıklık ettiği kişiye karşı bir kindarlık nedeniyle 
bunu yapmış olabileceği ihtimalinden dolayı şehadet geçerli sayılmayacaktır. Ebü 
Hanife arada geçen zaman için süre önermemiş, İmameyn ise sürenin bir ay olacağını 


belirtmişlerdir." 


Şahitlerin bir tek celsede şehadet etmelerinin şart olup olmaması konusunda da 
ihtilâf olmuştur. Hanefi, Mâliki, Hanbeli ve Câferi mezheplerine göre şahitler bir tek 


mecliste şehadet vermeleri gerekir. Şahitler ayrı ayrı celselerde şehadet verdiklerinde bu 


9! Fukahânın ittifak ve ihtilâf ettiği şartlar konusunda ayrıntılı bilgi ve kaynaklar için bkz. en-Nebhân, 
Mebâhis, 239-249; ed-Desüki, Cerimetü”z-Zinâ, 135-140; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 235-256; 
Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 77-90; Boynukalın, Zina Suçu, 77. 

“2 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 77; en-Nebhân, Mebâhis, 238-239; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 
240-242; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 296-297. 

3 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 77-78; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zinâ, 228-259; en-Necefi, 
Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 365. 

“4 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 81-82; en-Nebhân, Mebâhis, 239-241; el-Huzeyyim, Ukübetu'z- 
Zinâ, 247-249; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiu'l-İslâm, IV, 153. 
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geçersiz sayılacaktır. Fakat Şâfiiler ve Zâhiriler meclis birliği şartını ileri sürmez ve 


farklı celselerdeki şehadetleri de kabul ederler.“* 


c-Karine 


İslam ceza muhakemesi hukukunda karine ispat vasıtalarından biri olarak kabul 
edilmiştir.“ Fakat zina suçunu ispat ederken karinenin vasıta olup olmayacağı 
konusunda fukahâ arasında ihtilâf bulunmaktadır. Bu ihtilâf aslında çeşitli karine 
türlerinin zina suçunu ispata yeterli olup olmayacağı konusunda cereyan etmektedir. 
Kaynaklarda karine olarak eşi olmayan kadının hamile olması, erken doğum veya 
kadının liandan çekilmesi gibi ispat vasıtası türleri zikredilmektedir ki bunların esasen 
kadının zinasına yönelik olduğu aşikardır. Eşi olmayan kadının hamile olması ve erken 
doğum Mâlikiler tarafından karine olarak kabul edilmiştir. Fakat diğerleri hamileliğin 
ikrah veya şüpheli ilişki sonucunda ortaya çıkabileceğini ileri sürerek bunu kabul 
etmemişlerdir. Kadının liandan çekilmesinin karine olup olmayacağı konusunda da 
Mâliki ve Şâfüiler olumlu, diğerleri olumsuz görüş belirtmişlerdir.” Câferi mezhebine 


göre Zina suçu için karine ispat vasıtası olamaz.“ 
C-Zina Suçunun Cezası 


Zina suçunun had cezasını gerektiren suçlardan olduğuna işaret etmiştik. Zina 
yapan kişiye uygulanacak ceza, suçlunun evli veya bekâr, özgür veya köle/cariye olması 


durumuna bağlı olarak farklılık arzetmektedir. 


Ulemâdan bazıları konu ile ilgili Kuran-ı Kerim'de yer alan cezaidüzenlemeleri 
tarihi açıdan ele alarak cezaların nüzul sırasında tarihi bir seyir geçirdiğini ileri 
sürmektedirler."* Konu ile ilgili yapılan ilk düzenlemelerin şu ayetler olduğu kabul 
edilmiştir: “Kadınlarınızdan fuhuş yapanlara karşı aranızdan dört şahit getirin. Eğer 


şahitlik ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut Allah onlara bir yol açıncaya 


95 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 83; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 304. 

89 Erbay, İspat Vasıtaları, 218-221. 

7 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 104-106; en-Nebhân, Mebâhis, 282-284; el-Huzeyyim, 
Ukübetu'z-Zinâ, 285-287; Boynukalın, Zina Suçu, 85-87. 

898 et-Tüsi, en-Nihâye, 689; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiw'/-İslâm, IV, 151-153; Muğniye, Fıkhu'-İmam, 
VI, 260-263. 

89 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 45; ed-Desüki, Cerimetu'z-Zina, 190-191. 
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kadar evlerde hapsedin. İçinizden onu yapan her iki erkeğe de ceza verin; eğer tövbe 
eder, uslanırlarsa artık onlara ceza verip eziyet etmekten vazgeçin; çünkü Allah 
tövbeleri çok kabul eden ve çok esirgeyendir.”*9 Nitekim rivayetlere uygun biçimde, 
burada son şekliyle malum olan celde veya recm cezasından bahsedilmemekte, kadınlara 
hapis, erkeklere ise kınama ve ayakkabı ve diğer şeylerle dövme cezası uygulanması 
öngörülmüştür.“ Buradaki fuhuş kelimesini zina olarak görenlere göre sonra bu ceza 
nesh edilmiş, suçluya celde cezası öngörülmüştür.? Ayrıca kölelerincariyelerin 
cezasının özgürlerinkinin yarısı kadar olacağı belirtilmiştir.** Mücâhid ve Ebü Müslüm 
el-İsfahani gibi bazıları ise“ bu açıklamayı kabul etmemekte ve burada neshin 
olmadığını iddia etmekteler. Onlara göre burada neshin bulunması için nasslar arasında 
teâruz bulunması gerekir. Fakat nasslar arasında teâruz bulunmamaktadır. Şöyle ki, ilk 
gelen ayetler kişinin kendi cinsiyle ilişkiye girmesi durumuyla, daha sonraki ayetler de 


zina edenlerin durumuyla ilgilidir.*" 


1-Bekârların Cezası 


Cezaya çarptırma bakımından bekârlarla evliler arasında fark bulunmaktadır. 
Aynı suçtan yargılanarak mahküm bulunsalar bile ceza uygulanırken aradaki bu farklılık 
kişinin daha önce cinsel ilişki deneyimini hukukun tanıdığı bir biçimde yaşamasından 
kaynaklanmaktadır. Evlilerin cezasından daha hafif olarak bekârlara uygulanan ceza 
celde ve sürgün cezalarıdır. Celde cezasının had cezası olması fukahânın tamamı 
tarafından kabul edilse de,““ ileride işaret edeceğimiz üzere, sürgün cezası konusunda 


çeşitli tartışmalar bulunmaktadır. 


89 Nisa 04/15-16. 

81! ei-Kiya el-Herrâsi, İmâduddin b. Muhammed, Ahkâmu'l-Kurân, 292-293; Ateş, Çağdaş Tefsir, 11, 225; 
Dipnot koy suyuti durr taberi cami 

82 Nur 24/2: “Zina eden kadın ve zina eden erkekten her birine yüz sopa vurun; Allah'a ve ahiret gününe 
inanıyorsanız, Allah'ın dininde onlara acıyacağınız tutmasın. Müminlerden bir gurup da onlara 
uygulanan cezaya şahit olsun.” 

83 Nisa 04/25: “Evlendiklerinde zina edecek olurlarsa, onlara, hür kadınlara edilen azabın yarısı edilir.” 

814 Keskin, Recm Cezası, 58-59. 

85 Zina cezasının tarihi gelişimi konusunda bkz. Ateş, Çağdaş Tefsir, 11, 225-230; Râzi, et-Tefsiru'1-Kebir, 
XXIL, 134-136; el-Cassâs, Ahmed b. Ali, Ahkâmu'/-Kurân, UL, 41-45; eş-Şâfii, Muhammed b. İdris, 
Ahkâmuw'l-Kurân, L, 303-307; İbn Arabi, Muhammed b. Abdullah, Ahkâmu'l-Kurân, L, 354-361. Ayrıca 
bkz. Boynukalın, Zina Suçu, 96-97; Acar, Zina Suçu, 134-135. 

“6 İbnü?1-Münzir, el-İcmâ, 185. 
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a-Celde 


(0-Hukuki Dayanağı 


Kuran-i Kerim'de zina edenlere uygulanması gereken ceza olarak celde cezası 
öngörülmüştür: “Zina eden kadın ve zina eden erkeğin her birine yüzer sopa vurunuz.”t"! 
Bunun dışında celde cezasının dayanağı Sünnet'te de bulunmaktadır. Hz. Peygamber 
(s.a.s.) zamanında ve daha sonra da bekârlara bu cezanın uygulandığı görülmektedir.*!# 
Ayrıca bekârlara bu cezanın uygulanması konusunda fukahâ arasında icma 
bulunmaktadır." Zina yapan kişi özgür olmadığında ona verilecek cezanın özgürler için 


öngörülmüş cezanın yarısı olması Kurân-ı Kerim'de geçmektedir.*” 


(2)-Celdenin İnfâzı 


Kuran-i Kerim'de öngörüldüğü üzere, infaz sırasında bir grup ((âife) hazır 
olmalıdır. Bununla infazın aleniliği temin edilir. Fakat grubun oluşması için kaç kişinin 
bulunması gerektiği fukahâ arasında tartışmaya neden olmuştur. Bu kelimeyi lafzi 
yoruma göre yorumlayanlar kast olunanın en az bir kişi, başka bir görüşe göre ise iki kişi 
olduğunu söylemiş, infaz için bunu yeterli görmüşlerdir. Mâlikiler ise şahitlikteki sayıyı 
dikkate alarak infaz sırasında en az dört kişinin bulunması gerektiğini öngörmüşlerdir. 
Kelimeyi gâi metoda göre yorumlayanlar ise infazdan maksadın teşhir ve korkutma 
olduğunu göz önünde bulundurmuş ve bu gayeyi gerçekleştirecek sayıda kişinin hazır 
bulunmasını öngörmüşlerdir.”' İnfaz için özel bir mekân yoktur. Fakat had cezalarının 
mescitlerde uygulanması Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından yasaklandığından ceza 
mescitte infaz edilmeyecektir.*> İnfazda kullanılan araç suçluyu ilaveden acıtan veya 
yaralayan cinsten olmamakla beraber bu araç kırbaç ise düğümlü, sopa ise dallı 


olmamalıdır. Kadına ceza oturtulmuş vaziyette uygulanır. İmam Mâlik'e göre erkeğe 


817 Nur 24/2. 

818 Buhâri, Muhâribün, 15, 17, 19, 24, 32; Müslim, Hudud: 12-13; Muvatta, Hudud, 6, 14; İbn Mace, 

Hudud, 7; Tirmizi, Hudud, 8, 11; Ebü Dâvud, Hudud, 23, 25; Dârimi, Hudüd, 12, 19. 

89 İbnü”1-Münzir, e/-İcmâ, 185. 

59 Nisa 04/25. 

1 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 221-223; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiw'/-İslâm, 157, Acar, Zina Suçu, 
138; Boynukalın, Zina Suçu, 98-99. 

82? Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 111; Acar, Zina Suçu, 139. 

8 el-Feytüri, Fıkhu'1-Ukübeti'l-Haddiyye, 467, 502; Acar, Zina Suçu, 140; Boynukalın, Zina Suçu, 100. 
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de ceza oturtulmuş vaziyette uygulanır. Hanefi, Şâfii, Hanbeli ve Câferi'lere göre ise 


erkek ayakta kırbaçlanır.* 


Hanefi, Maliki ve Câferi mezheplerine göre erkeğin avret mahallini örten 
elbiseden başka elbiseleri çıkartılır. Şâfiilere ve Hanbelilere göre ise elbise çıkartılmaya 
da bilir. Ama kalın elbisesi varsa çıkartılması gerekir.” Cezalandırmadan amaç sırf zarar 
verme değil tedip olduğu için suçlunun durumunun dikkate alınması gerekir. Hatta bu 
çerçevede hava durumunun da mahküma zarar vermeyecek derecede soğuk veya sıcak 
olmaması dikkate alınır. Hamile kadınlara ceza uygulanması doğum yapana kadar tehir 
edilir. Ayrıca loğusaların ve diğer hastaların da cezaları sağaldıktan sonra uygulanır. 
Fakat eğer hastalık sağalmayan türdense, o zaman ceza ölümle sonuçlanmayacak bir 
şekilde uygulanacaktır.” Bundan başka darbeler bedende bir yere vurulmayıp çeşitli 
çeşitli organlara paylaştırılmalı, ayrıca başa, yüze ve cinsel organlara vurulmamalıdır. 
Fakat Malikilere göre darbeler sadece sırta vurulur.” İnfazın iki yere ayrılması 
konusunda da fukahâ ihtilâf etmiştir. Hanefilere ve Şâfiilere göre eğer acı verme faktörü 
ortadan kalkmıyorsa infaz iki günde ellişer celde olarak uygulanabilir. Hanbeli 
mezhebinde konu tartışmalıdır. Diğer mezheplerde cezalarda peşpeşelik şart 


koşulmuştur.” 
b-Sürgün 


(0)-Hukuki Dayanağı ve Niteliği 


Sürgün cezası Zina suçunu işleyen bekâra uygulanan başlı başına bir ceza 


olmayıp celde ile birlikte uygulanan ek ceza türüdür.” Kurân-ı Kerim'de zikredilmese 


84 el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'i-Haddiyye, 467-468, 502; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 212-213; Udeh, 
Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 112; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiwi-İslâm, 157. 

85 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 211-212; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 112; el-Muhakkik el- 
Hilli, Şerâiw'1-İslâm, 157. 

826 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 202-207, Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 113-116; Boynukalın, 
Zina Suçu, 99-100; Muğniye, Fıkhu '-İmam, Vİ, 268, 270-271. 

27 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 112; en-Nebhân, Mebâhis, 305; Boynukalın, Zina Suçu, 101; 
Muğniye, Fıkhu'L-İmam, VL, 271-272. 

88 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 210-211; Boynukalın, Zina Suçu, 101. 

8 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 214. Cezaların aralarındaki münasebet bakımından tasnifi için bkz.. 
Akşit, İslam Ceza Hukuku, 76-77. 
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de hadislerde celde cezasının yanı sıra Hz. Peygamberin (s.a.s.) zina edenlere bu cezayı 


uyguladığı görülmektedir."” 


Niteliği bakımından sürgün cezasının had mı yoksa tazir nevinden bir ceza mı 
olduğu fukahâ arasında ihtilâflıdır. Bu cezanın uygulanması Hz. Peygamberin (s.a.s.) 
kavli ve fiili sünnetiyle sabit olduğundan dolayı Mâliki, Şâfii, Hanbeli, Câferi ve 
Zâhirilere göre bu ceza had cezasıdır. Fakat Hanefiler bu görüşe katılmamakta ve 
sürgünün hakimin takdir yetkisine bırakılan bir ceza türü, yani tazir cezası olduğunu 
iddia etmekteler. Bu cezayı maslahat çerçevesinde ele alarak sadece fayda umulduğu 
takdirde uygulanmasını kabul eden Hanefiler bu konudaki görüşlerini hadisin rivayeti 
tarzına ve fıkhi metotlarına dayandırmaktalar. Bekârlara uygulanacak cezanın Kurân-ı 
Kerim'de açıkça celde olarak belirtildiğini, sürgün konusundaki haberlerin ahad hadis 
olduğunu, ahad rivayetle Kurân'da açıklanan ceza üzerine bir ilave yapmanın nesih 
olacağını ve metot olarak da ahad hadisle Kurân'daki hükmün nesh edilemeyeceğinden 
dolayı Hanefiler sürgün cezasını had cezası olarak kabul etmemekteler. Ayrıca onlar Hz. 
Peygamberin (s.a.s.) bu cezayı her zaman uygulamadığını kendi görüşlerine destekleyici 
olarak ileri sürmekteler. Ayrıca zina edenin sürülmesinin onun zina yapması için engel 
olmayacağını, aksine bunu daha da kolaylaştıracağını iddia ederek sürgün cezasına karşı 


çıkmışlardır.*" 


(2)-Sürgün Cezasının İnfâzı 


Sürgün cezasını kabul eden mezhepler de kendi aralarında konuyla ilgili çeşitli 
hükümlerde ihtilâfa düşmüşlerdir. Sürgün cezasının erkeklere uygulanmasını olumlu 
karşılayanlar bunun kadınlara tatbik edilmesi konusunda farklı görüş sergilemişlerdir. 
Şâfiilere ve Zâhirilere göre bu ceza kadınlara da uygulanır. Şâfiller bu durumda 
kocasının veya mahreminin kadının beraberinde olmasını ve masrafın kadın tarafından 
karşılanacağını söylemişlerdir. Hanbeliler de bu görüşte olmakla beraber kadının yalnız 
başına seferi sayılacak bir mesafeye gitmesini yasaklayan hadisi göz önünde 


bulundurarak kadınların bu mesafeden az bir yere sürülmesini öngörmüşlerdir. 


89 Buhâri, Muhâribün, 15, 17, 19, 24, 32; Müslim, Hudud: 12-13; Tirmizi, Hudud, 8, 11; İbn Mace, 

Hudud, 7; Ebü Dâvud, Hudud, 23, 25; Muvatta, Hudud, 6, 14; Dârimi, Hudüd, 12, 19. 

1 en-Nebhân, Mebâhis, 300-302; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 49-50; eş-Şehidu'l-Evvel, el- 
Lum'a, 255; Boynukalın, Zina Suçu, 101-102; Acar, Zina Suçu, 141-142. 
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Mâlikilere ve Câferilere göre ise sürgün cezası sadece erkeklerle ilgilidir. Zina yapan 
köle/câriye olduğunda dahi Şâfiilere ve Zâhirilere göre sürülecektir. Erkeğin sürülmesini 


kabul eden Câferiler kölenin sürülmesini kabul etmemektedirler. 


Malikiler suçlunun sürüldüğü yerde hapse atılmasını öngörmüşlerdir. Sürgünü 
tazir nevinden olarak kabul eden Hanefiler de bu görüşteler. Şâfiiler ise sadece suçlunun 
kaçmasından korkulduğunda hapse atılacağını söylemişlerdir. Diğer mezheplerde 


suçluyu hapse atmak kabul edilmemiştir.5* 


Sürgün cezasını kabul edenler mesafe olarak seferilik miktarını yeterli 
görmüşlerdir. Ama hakim daha da uzağa gönderebilir.“ Sürgünün bir sene sürmesi 
örnekleri hadislerde bulunmaktadır. Şâfiilere göre suçlu sürgün edildiği yerden kaçarsa 
geri getirilir ve süre yeniden başlatılır. Mâliki ve Hanbelilerde ise süre kaldığı yerden 


devam ettirilir.8*“ 


2-Evlilerin Cezası 


Zina yapan kişinin evli olması uygulanacak cezayı daha da ağırlaştırmaktadır. 
İslam hukuk literatüründe bu vasfa ihsan, bu vasfı taşıyan kişiye de muhsan 
denilmektedir. Zina suçunu işlediğinde cezayı ağırlaştırması ve fâilin taşlanarak 
öldürülmesi anlamına geldiğinden dolayı buna recm ihsanı denmektedir. Terim olarak 
recm ihsanı, bir kimsenin fiilen veya hükmen zinaya karşı tam bir koruma altında olması 
ve bunu sağlayacak bir konuma sahip bulunması anlamına gelmektedir. Muhsan vasfını 
taşıması için kişinin hangi özelliklere sahip olması konusunda fukahâ tarafından çeşitli 
şartlar ileri sürülmüşse de aradaki ortak nokta kişinin sahih bir evlilik bağı içerisinde 


837 


eşiyle ilişkiye girmesidir. 


82 en-Nebhân, Mebâhis, 302-303; el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'l-Haddiyye, 503; Udeh, Mukayeseli İslâm 
Hukuku, W, 50. Câferilere göre bu zaman erkeğin saçı tıraş olacaktır. (et-Tüsi, en-Nihâye, 694.) 

83 Acar, Zina Suçu, 141; eş-Şehidu'l-Evvel, el-Lum'a, 255. 

84 elHuzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 215-216; el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'l-Haddiyye, 503; Udeh, 
Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 50-51. 

85 el-Huzeyyim, Ukâbetw'z-Zina, 214-215; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 51. 

8 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 51; Boynukalın, Zina Suçu, 103. 

857 İhsan ve mezhepler arasında ileri sürülen çeşitli şartlar için bkz. Dağcı, Şamil, “İhsan”, DİA, XXI, 546- 
548; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 60-62. Câferi mezhebinde ihsan diğer şartlarda farklı 
olmamakla beraber eşi ile her zaman ilişkiye girebilme potansiyelinin bulunması anlamındadır. 
(Muğniye, Fıkhu'L-İmam, VL, 266.) 
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a-Recm 


(0-Hukuki Dayanağı 


İleride işaret edileceği üzere recm cezasının meşruiyeti konusunda çeşitli 
tartışmalar yaşanmış ve yaşanmaktadır. Burada bu tartışmalardan sarfı nazar ederek 
recm cezasını kabul edenlerin, bu cezanın hukuki dayanağı konusunda getirdiği delilleri 


serd edeceğiz. 


Daha önce de işaret ettiğimiz üzere zina yapan kişiye recm cezası uygulanması 
Kurân-ı Kerim'de geçmektedir. Fakat bu cezanın tilaveti neshedilse de hükmü bâki 
kalan bir ayette yer aldığı hadislerde yer aldığından** söylenebilir ki bu cezanın açık 
dayanağı Hz Peygamberin (s.a.s.) sünnetinde bulunmaktadır. Kaynaklarda geçtiği üzere 
Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından Yahudilere ve Müslümanlara uygulanmış olan bu ceza 
sahabe tarafından da devam ettirilmiştir.“* Daha sonra fukahânın büyük çoğunluğu zina 


yapan evliye bu cezanın uygulanmasını kurallaştırmış ve bu konuda icma oluşmuştur." 


(2)-Recmin İnfâzı 


Celde cezası konusu işlenirken cezanın amaçları içerisinde, diğerlerine gözdağı 
olarak onları bu suçu yapmaktan caydırıcı olması için toplum içerisinde uygulanması 
gerektiğine değinilişti. Recm cezasında da durum aynıdır. Ayrıca taşlayarak öldürmek 


için bir grubun bulunması doğal olarak gereklidir." 


Recm cezasının uygulanması için özel bir mekân belirtilmemiş, fakat kimsenin 
Zarar görmemesi için cezanın geniş ve açık alanda uygulanması tavsiye edilmiştir. 
Ayrıca celde cezasında suçluya ilaveden acı doğuracak kadar soğuk veya sıcak havada 
uygulanamamasının aksine recm cezasının sonucu ölüm olduğundan bu gibi şeyler 


dikkate alınmayacaktır. Suçlu hasta olduğunda da recm tehir edilmez. Sadece hamile 


88 Buhâri, Muhâribün, 16, Müslim, Hudud: 15; Tirmizi, Hudud, 7, Muvatta, Hudud, 10; Ebü Dâvud, 
Hudud, 23; Dârimi, Hudüd, 16. 

8 Buhâri, Muhâribün, 6, 7, 9-10, 13, 19, 23, 32; Müslim, Hudud: 12-13, 20, 23, 26-28; Tirmizi, Hudud, 
4,5, 8, 10; İbn Mâce, Hudud, 1, 7, 9-10; Ebü Dâvud, Hudud, 23-26; Muvatta, Hudud, 1-11; Müsned, 
2:94, 150, 4:5, 7:167, 172; 8:229; 14:240; Dârimi, Hudüâd, 12, 15-16, 19. 

84 İbnü?1-Münzir, e/-İcmâ, 185; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 318. 

sal el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'i-Haddiyye, 505-506; et-Tüsi, el-Mebsüt, VT, 8. 
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kadın doğurana ve gerekli görüldüğünde bebeğinin sütten kesilmesine kadar recm cezası 


tehir edilecektir.” 


Hanefilere göre suç şehadet yoluyla sabit olmuşsa infaza önce şahitlerin, daha 
sonra imamın, ondan da sonra diğerlerinin başlamaları gerekir. Şahitler infaza 
yaklaşmadıklarında ceza düşer. Hanbeliler ve Câferilere göre de durum aynı olmakla 
beraber cezanın düşmesi söz konusu edilmemiştir. Şâfii ve Mâliki mezheplerinde ise bu 


ayırım yapılmamıştır .8 


İnsanlar suçlunun etrafında halka şeklinde durarak onu recm edeceklerdir. 
Suçlunun recm edilme sırasında yere gömülüp gömülmeyeceği konusunda ihtilâf 
bulunmaktadır. Malikilere göre erkek kadın ayırımı yapılmaksızın suçlu gömülmez ve 
elleri bağlanmaz. Hanbelilerde de tercih edilen görüş budur. Hanefilere göre her 
durumda, Şâfiilere ve Hanbeli mezhebinde bir görüşe göre ise kadının suçu eğer ikrar 
dışındaki ispat vasıtalarıyla tespit edilmişse sinesine kadar gömülebilir. Bu mezhepler 
erkeğin gömülmeyeceği konusunda müttefiklerdir. Câferilere göre suç şahâdetle ispat 


edilmişse erkek beline, kadın sinesine kadar yere gömülmelidir.** 


Suçlu recm sırasında kaçarsa, suçu şehadetle ispatlanmışsa, recmin yerine 
getirilmesi konusunda ittifak bulunmaktadır. Fakat suç kendi itirafı ile ispatlanmışsa, 
bunun itiraftan döndüğü anlamına geleceği ve bundan dolayı recmin durdurulması 
gerektiğinde ihtilâf bulunmaktadır. Hanefilere, Hanbelilere ve Câferilere göre, ayrıca 
Mâliki ve Şâfiülerde tercih edilmeyen bir görüşe göre bu durumda ceza düşecektir. 
Zâhirilere, Mâliki ve Şâfii mezheplerinde tercih edilen görüşe göre cezanın uygulanması 


gerekir.“ 


Ceza uygulanıp suçlu öldürüldükten sonra naşı taşlar arasından çıkartılarak 


diğer müslümanlar gibi gusül ve kefenlemeden sonra toprağa verilir.*“ Câferilere göre 


82 en-Nebhân, Mebâhis, 309-310; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 268-271; Boynukalın, Zina Suçu, 
126-127. 

88 el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'i-Haddiyye, 507-508; Boynukalın, Zina Suçu, 126; et-Tüsi, en-Nihâye, 700. 

8“ en-Nebhân, Mebâhis, 307-308; Feytüri, Fıkhul- Ukübeti'1-Haddiyye, 504-505; ed-Desüki, Cerimetu'z- 
Zina, 198-199; et-Tüsi, el-Mebsüt, VT, 6. Ayrıca bkz. el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 217-218. 

85 el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'1-Haddiyye, 509-510; et-Tüsi, el-Mebsüt, VII, 6. Ayrıca bkz. el-Huzeyyim, 
Ukübetu'z-Zina, 219-220. 

86 el-Feytüri, Fıkhu'l-Ukübeti'l-Haddiyye, 511; el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 220-221. 
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ise suçlunun gusül ve kefenleme işleri recmden önce tamamlanmakta, recm edildikten 


sonra ise namazı kılınıp toprağa verilmektedir."” 


(3)-Recm Konusunda Tartışmalar 


Recm konusunda tartışmaların kökeninin İslâm'ın ilk dönemlerine kadar 
gittiğini söyleyebiliriz. Recmin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından hicretin ilk senelerinde 
uygulansa dahi sonradan uygulamadan kaldırıldığı, bu konuda nakledilen rivayetlerin 
delil olacak kadar yeterlilikten uzak olduğu şeklinde iddialar ileri sürülerek bunun İslâmi 
bir ceza olmadığı İslâm tarihinin ilk dönemlerinden beri tartışılagelmiştir. Kur'ân-ı 
Kerim'de açık şekilde bu cezaya işaret edilmemesi recmi kabul etmeyenlerin temel 
dayanağını oluşturmuştur. Bu cezanın celde ayetinden önce mi yoksa sonra mı 
uygulanması konusunda soruların sorulması,** Hz. Ömer'in ileride bir zaman insanların 
Kur'ân'da bulmadıklarından dolayı bu cezanın inkar edeceklerinden dolayı endişesini 
dile getirmesi** recm cezasının kabulü konusunda çekimserliğin henüz sahabe 


döneminden gündemde olmasını akla getirmektedir. 


İlk dönemlerde recmi sadece Hâricilerin bir kolu olan Ezârika mezhebinin 
kabul etmediği kaynaklarda zikredilmektedir.““* Ayrıca Mutezile'den Nazzâm (220/835) 
da recm cezasını kabul etmemektedir.” Şiilerden bazılarının bu cezayı kabul etmediği 


söylenmişse de“ Câferi mezhebinin bu cezayı kabul ettiği kesindir.“ 


Recmi kabul etmeyenler zina için Kur'ân'da yer alan cezanın sadece celde** 
olduğunu görüşlerine delil getirmişlerdir. Hatta evli câriyelere uygulanacak cezanın 
hürlerinkinin yarısı olduğunu öngören ayeti*” delil getirerek recm cezasının 


bölünemeyeceğini, dolayısıyla hürlerin de cezasının celde olacağını ileri sürmüşlerdir. 


87 Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VI, 268. Fakat başka bir kaynakta Ehli Sünnet'teki hükme uygun bir hüküm 
de mevcuttur. (eş-Şehidu'l-Evvel, e/-Lum'a, 254.) 

“8 Buhâri, Muhâribün, 6, 23; Müslüm, Hudud: 29. 

“9 Buhâri, Muhâribün, 16; Müslüm, Hudud: 15; Tirmizi, Hudud, 7; Ebu Davud, Hudud, 23; Muvatta, 
Hudud, 10; Dârimi, Hudüd, 16. 

859 İbn Hazm, e/-Muhallâ, XL, 233; İbn Hümâm, Fethw'l-Kadir, V, 224; el-Cassâs, Ahkâmu'l-Kurân, TU, 
45; Râzi, er-Tefsiru'l-Kebir, XXIN, 134. 

*! Boynukalın, Zina Suçu, 112. 

2 Ebü Zehra, Suç ve Ceza, Il, 96. 

83 el-Kuleyni, el-Fürü mine'l-Kâft, VI, 176-180; et-Tüsi, en-Nihâye, 692-693; eş-Şehidu'l-Evvel, el- 
Lum'atu'd-Dimeşkiyye, 254-255. 

54 Nur 24/02. 

55 Nisa 04/25. 
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Recmin uygulanması konusundaki rivayetleri ise ahad haber türünden sayarak bu 
haberle mütevatir Kur'ân nassının tahsis edilemeyeceğini iddia etmişlerdir. Bu konuda 
sahabe icma'ının olması ise, sahabe icma'ının zaten onlar için delil olmadığından 
dikkate alınmamıştır.“ Fakat onların ileri sürdüğü deliller recm konusundaki haberlerin 


meşhurluğu*” karşısında zayıf kaldığı için dikkate alınmadığı bellidir. 


Günümüzde de recmin İslâmi bir ceza olarak bilinmesine itirazlar sürmektedir. 
Bu itirazlar recmin Kur'ân'da yer almaması, recm cezasının metni mensuh hükmü baki 
ayet olamayacağı, evli cariyelere hürlerinkinin cezasının yarısının uygulanmasını 
öngören ayetteki kıstas alınan muhsanât kelimesinin “bekâr kadın” şeklinde 
yorumlanmasının ayetin anlam bütünlüğüne uygun olmadığı, recmle ilgili rivayetlerin 
metin tenkidinden geçmeden kabul edildiği ve bunun da yanlış sonuca ulaştırdığı 


noktalarında düğümlenmektedir. 


Recm cezasının metni mensuh hükmü bâki bir ayet olması, az önce işaret 
edildiği üzere, hadislere dayanmaktadır. Fakat itirazcılar buna karşı bir metnin nesh 
edilip hükmünün baki kalmasının anlamının ne olduğu sorusu yöneltmekte, cevap olarak 
bu formulün aslında “ara formul” olarak üretildiğini yine kendileri söylemekteler. Şöyle 
ki, hükmü ile beraber metninin de bâki olduğunu söylemenin Kur'ân'ın sihhatını şüphe 
altına alacağı, metniyle beraber hükmünün de kalkmış olduğunu söylemenin ise recm 
uygulaması konusundaki rivayetleri şüpheye düşüreceğinden dolayı metnin mensuh, 
hükmün bâki bırakılması formulü en sağlıklı çözüm addedilmiştir.** Fakat ilgili bir 
kaynakta yer alan “Öyle anlaşılıyor ki, Ubey b. Kâ'b'a isnad edilen bu rivayet de tıpkı 
diğerleri gibi sırf Hz. Peygamber'in recim tatbikatlarına meşru bir zemin bulabilmek 
maksadıyla öngörülmüş çözümün rivayet planındaki dayanağından başka bir şey 
değildir.” ifadesinin sağlıklı olmadığını düşünmekteyiz. Çünki metinden anlaşıldığı 
kadarıyla, burada Hz. Peygamberin (s.a.s.) recm etmesi konusundaki rivayetlerin sanki 
uydurulmuş olduğu ve bu uydurmanın da recme meşruiyet kazandırmak amacıyla 


yapıldığı çıkmaktadır. Oysa, kanımızca, recmi meşrulaştırmak için rivayetler 


85“ İbn Hümâm, Fethu'l-Kadir, V, 224; Râzi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXTI, 134; Ebü Zehra, Suç ve Ceza, Tl, 
96-97. 

*7 Keskin, Recm Cezası, 317, 320. 

“5S Keskin, Recm Cezası, 108-109. 

“9 Demirci, Muhsin, “Nesih bağlamında Recim ayeti sorunu”, MÜİFD, 101-119, 107. 
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uydurulmasını kasteden bu metinde “Hz. Peygamber'in” ifadesinin aslında “Hz. 
Peygamber'den” şeklinde ifade edilmesi gerektiğini düşünmekteyiz. Ayrıca recmin 
Kur'ân'a değil Sünnet'e dayandırılması, kanımızca, daha isabetli olacaktır.** Ayrıca 
işaret edilmelidir ki, bu ceza konusunda gelen rivayetler sahih kanaldan geldiklerinden 
dolayı hüccet kabul edilmiş ve fukaha tarafından hukuki düzenlemelerde kullanılmıştır. 
Bu konudaki rivayetlerin metni arasındaki ziyade veya noksanlıklardan oluşan 
farklılıklar ravilerin zabt kusurlarından veya hadisleri mana ve ihtisar ile 
nakletmelerinden yahut da ravilerin yaptıkları yorumların rivayetlere yansımasından 


Ibarettir.#“' 


Recme yönelik başka bir itiraz ise Kur'ân-ı Kerim'de cariyeye öngörülen ceza 
ile ilgili ayette kıstas alınan muhsanât kelimesinin evli kadın şeklinde anlaşılmasının 
ayetin zahirine daha uygun olduğunu, dolayısıyla Kur'ân'ın evli kadınlara celde 
cezasının öngörüldüğü şeklindedir. Bu iddiaya göre Nisa 25. ayette geçen birinci 
muhsanât kelimesi bekâr hür kadınları kastetmektedir. Çünkü bunlarla evlenmek tavsiye 
edilmektedir ve evli kadınla evliliği devam ettiği sürece evlenilemez. Fakat burada esas 
vurgulanmak istenen şey bunların bekârlıkları değil hür olmalarıdır. İhsân kökeninden 
türemiş olan kelime ikinci defakı kullanımda “onlar evlendiklerinde” (fe ize uhsinne) 
denmekde ve ihsân'ın evlenme anlamına vurgu yapılmaktadır. Daha sonra kıstas olarak 
mütâlaa edilen kadını anlatan muhsanât kelimesi kullanılmaktadır. Buradaki kıstasla 
kastedilen kadının evli veya bekâr olması Kur'ân'da zinaya öngörülen cezanın ne 
olduğunu tespit etmek için esas noktalardandır. Eğer bu kelimeye bekâr kadın anlamı 
verilirse Kur'ân recm cezasına muârız olmayacaktır. Fakat aslında kelimeye evli kadın 
anlamının verilmesi gerekir. Çünkü farklı statüden olanları birbirine kıstas yapmak 
doğru değildir. Nitekim Kur'ân burada cariyelerin de evlendirilerek muhsan hale 
getirilmeleri vurgulamaktadır. Ayrıca muhsanât kelimesi müşterek bir kelime değildir ki 
iki anlama da gele bilsin. Burada vurgulanmak istenen husus o kadınların iffetli oluşları 
ve bu açıdan evlenmek için ideal telakki edilmeleridir. Bu açıdan bakıldığında kıstas 


alınan muhsanâf kadınlara recm cezası verilirse onun yarısını da evli cariyelere 


“9 Keskin, Recm Cezası, 136, 276, 321. 
“1 Keskin, Recm Cezası, 220, 269. Bu eserde recmle irtibatlı olan hadisler teker teker ele alınarak 
senedleri incelenmiş ve değerlendirilmiştir. 
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uygulanması gerekecektir ki bu da imkansızdır. Fakat celde cezasının yarıya indirilmesi 


mümkündür.”62 


Rivayet silsilesi bakımından hüccet değeri taşıyan hadislerle sabit olan recm 
cezasına yöneltilen, kanımızca, en dikkate alınması gereken ve güçlü olduğu kadar da en 
zor itiraz recm konusundaki hadislerin metin tenkidinden geçirilmesiyle ilgilidir. İster 
recmin metni mensuh ayete dayandırılması ister uygulanması konusunda çeşitli 
rivayetlerin bulunması ve bunların fıkhi açıdan farklı sonuçlara götürmesi bu konuda 
bulunan rivayetlerin sened bakımından sağlam olsalar bile metin bakımından sağlam 
olmadıklarının göstergesidir. Metni dikkate alındığında bu rivayetler recme delil olamaz. 
Hatta yazar bir az sert üslup kullanarak bu konudaki rivayetlerin aslında bir 
senaryolaşma sürecinden geçtiğini, verilmiş veya verilmesi gereken fıkhi hükümlere 
delil bulma arayışının sonucu ortaya çıktığını söylemektedir.*** Son görüşe katılmamakla 
beraber, kanımızca, recm cezasıyla ilgili hadislerin metin bakımından incelenmesinin 
faydalı olacaktır. Son olarak işaret edilmelidir ki recm konusunda tüm bu tartışmaların 
cereyan etmesiyle beraber, şartları oluştuğu takdirde, evli suçluya recm cezasının 


uygulanması fukaha tarafından kabul edilmiştir. 


b-Celde ve Recm 


Muhsan kişiye uygulanacak cezanın sadece recm mi olduğu, yoksa bu cezanın 
yanı sıra celde cezasının da bulunması konusu mezhepler arasında ihtilâflı olan 
meselelerdendir. Hadislerde bu tür çifte cezanın dayanağını bulmak mümkün olsa da“ 
fukahânın çoğunluğu bunu kabul etmemiştir. Hanefiler, Şâfiiler, Mâlikilere göre celde 
ile recm cezası bir arada uygulanmaz. Hanbelilerde bu konu tartışmalıdır." Zâhirilere 
göre ise muhsan kişiye uygulanacak ceza bu olacaktır. Câferilere göre bu ceza muhsan 


suçlunun ihtiyar olması durumunda uygulanacaktır.** 


“2 Gökmenoğlu, Hüseyin Tekin, “Kur'an-ı Kerim'de olmayan ve onunla çelişen ceza”, İHAD, 117-129, 


126-127. 

“3 Keleş, Ahmet, “Hadis ilminde İsnadın otoritesi veya akla rağmen hadis okuyuculuğunun çağdaş bir 
örneği: “Recm Cezası” çalışmasına eleştirel bir bakış”, Ç ÜİFD, 41-84, 77-84. 

“4 Müslim, Hudud, 12-13; Tirmizi, Hudud, 8; Ebü Dâvud, Hudud, 23; Müsned, 2:94, 150; Dârimi, Hudüd, 
19. 

86 en-Nebhân, Mebâhis, 296; el-Feytüri, Fıkhu'l- Ukübeti'l-Haddiyye, 492; Boynukalın, Zina Suçu, 128- 
129. 

* İbn Hazm, el-Muhalla, XI, 234-237; Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VL, 267. 
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3-Cezayı Ağırlaştıran ve Düşüren Sebepler 


Zina suçunda hâkimin takdir yetkisine yer bırakılmadığı için burada cezayı 
hafifleştiren sebeplerden bahsetmek isabetli olmayacaktır.*7 Tüm unsurlarının bulunması 
durumunda teşekkül eden zina suçunun mutlaka cezalandırılması gerekir. Hata, ikrah, 
şüphe gibi suçu hafifleştirmeye yönelik değerlendirilebilecek etkenler bulunduğu 
durumda, tanımlarda işaret edildiği üzere, zaten zina suçu oluşmamaktadır. Bu nedenle 


de burada cezayı ağırlaştıran ve düşüren sebeplerin ne olduğunu inceleyeceğiz. 


a-Cezayı Ağırlaştıran Sebepler 


Suçlunun muhsan olması kaynaklarda cezasını ağırlaştırılacağı şeklinde 
yorumlanmıştır. Bu bakış açısından bakıldığında suçlunun bekâr olması da cezayı 
hafifleştirici sebep olarak telakki edilebilir. Ayrıca kölelere de cezanın yarısının 
uygulanması cezanın hafifleştirilmesine delil olarak gösterilebilir. Kanuni unsuru aynı 
olan suçun failine, durumunun dikkate alınmasıyla farklı cezalar verilmesi bu 
düşüncenin dayanağını oluşturmaktadır. Fakat bu cezalar nasslarda böyle 
öngörüldüğünden ve burada hakimin takdirine yer bırakılmadığından dolayı bunların 


ağırlaştırıcı veya hafifleştirici sebep olarak algılanması kanımızca isabetli değildir.*“ 


Cezanın ağırlaştırılması için daha çok ahlâk kurallarına aykırılığın derecesi ve 
bunun toplumda yaratacağı kargaşa esas alınmış ve cezanın ağırlaştırılmasıyla bunun 
önüne geçilmeye çalışılmıştır. Örneğin Mâliki mezhebi zina yapan bekârın 
öldürülmemesi görüşünde olmakla beraber livata yapan birisinin, bekâr olsa bile, ölüm 


cezasına çarptırılmasını öngörmüştür.*“ 


Cezanın ağırlaştırılması ve hafifleştirilmesi konusu Câferi mezhebinde daha 
açık şekildedir. Suçlunun karşı tarafı bu işe zorlaması, ilişkiye mahremiyle girmiş 
olması, suç ortağının mükellef olması, fâilin ihtiyar olması, suçun mübarek zamanlarda 
işlenmesi ve livata suçunun işlenmesi ağırlaştırıcı sebep addedilmiş ve cezaların 
diğerlerine nispetle daha da ağır biçimde uygulanması öngörülmüştür. Örneğin suçlunun 


bu işi zorlama ile yapması veya karşı tarafın mahremi olması durumunda öldürülmesi 


“97 Batravi, Cerimetü'z-Zinâ 446. 


88 Ayrıca bkz. Acar, Zina Suçu, 171. 
“9 Bkz. “Ceza ile İlgili Çeşitli Hükümler” başlığı. 
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gerekmektedir. Muhsan erkeğin mecnun veya baliğ olmayan kızla ilişkiye girmesi 
durumunda recm edilmeyip sadece celde cezasına tabi tutulması, ihtiyar olduğunda celde 
ve recm cezasının ikisine de çarptırılması, suçun Ramazan ayında veya diğer mübarek 
zamanlarda işlenmesi durumunda hadden başka bir cezaya da çarptırılması, livata 
suçunu işleyene çeşitli cezaların öngörülmesi cezanın hafifletilmesi ve ağırlaştırılmasına 


örnek olarak gösterilebilir.“ 


b-Cezayı Düşüren Sebepler 


Suçun oluşması saptandıktan sonra bazı durumlarda ceza infaz edilmez. Bu 
durumlara cezayı düşüren sebepler denir. Bunların neler olduğu fukahâ arasında 
ihtilâflıdır. Bazı kaynaklarda şüphe, hata, ikrah ve şehadette zaman aşımı cezayı düşüren 
sebepler arasında zikredilmişse de bunların aslında cezaya yönelik değil, suçun 
oluşmasına ve ispatına yönelik olduğundan ve suçun oluşup oluşmadığına hüküm verme 
aşamasında dikkate alınması gerektiğinden burada incelenmesi uygun gözükmemektedir. 
Burada suçu işledikten sonra fâilin tövbe etmesi ve tarafların evlenmelerinin suça 
verilecek cezayı düşürmede etkin olup olmayacağı konusu incelenecektir. Ayrıca suçun 
oluşmasına karar verildikten sonra suçlunun ikrarından dönmesi, şahitlerin şehadetten 
dönmeleri, ehliyetlerini kaybetmeleri ve zamanaşımının cezayı düşürmesi konusu ele 


alınacaktır. 


(1)-Suçlunun Tövbe Etmesi 


Suçlunun infazdan önce tövbe ederek yaptığı suçtan dolayı pişman olmasının 
cezanın düşüp düşmemesi konusunda dikkate alınıp alınmayacağı meselesinde fukahâ 
farklı görüşler sergilemiştir. Hanefi, Mâliki ve Zâhirilere göre bu durum cezayı 
düşmesine neden olmaz.*” İmam Şâfinin de Mısır'a gittikten sonra bu görüşü 
benimsediği söylenmektedir. Bu görüşte olanlar Kurânda zina yapanların 
cezalandırılması gerektiğini ifade eden ayetin mutlaklığını, Hz. Peygamberin (s.a.s.) 
yanına gelerek zina suçundan temizlenmek isteyenlerin tövbe ettikler anlaşılsa dahi 


cezasız bırakılmadıklarını ve hadlerin dünyada suçlar için keffaret olduğunu, cezanın 


879 et-Tüsi, en-Nihâye, 693-696, 698; el-Muhakkik el-Hilli, Şerâiw'/-İslâm, IV, 154-155, 158; Muğniye, 
Fıkhu'l-İmam, VL, 265-267. 

9! Dalgın, Nihat, İslam'da Tevbe ve Cezalara Etkisi, 96; İbn Hazm, el-Muhallâ, XI, 126-130; Boynukalın, 
Zina Suçu, 94. 
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düşmesi açısından zina cezasının hirabe cezasına kıyaslanamayacağını ileri sürerek 
suçlunun tövbe etmesinin cezanın düşmesi meselesinde etkili olmayacağını 


söylemişlerdir.!” 


Hanbeli mezhebine ve Şâfii mezhebinde tercih edilen görüşe göre tövbe cezayı 
düşürecektir. Fakat bunun yakalanmadan önce mi yoksa sonra mı olması konusunda bu 
mezheplerde olumlu ve olumsuz iki görüş bulunmaktadır. Bazıları yakalanmadan önceki 
tövbenin etkili olacağını, diğerleri de yakalanmadan sonra da tövbe etmenin dikkate 
alınması gerektiğini söylemişlerdir. Bu görüşte olanlar tövbenin günahları temizlediğini 
ve suçsuz birisine de ceza uygulanmayacağını ileri sürerek cezanın düşeceğini 


söylemişlerdir."” 


Caferi mezhebine göre yakalandıktan sonraki tövbenin cezayı düşürmeye etkisi 


yoktur.” 


(2)-Tarafların Evlenmeleri 


Fukahâdan sadece Ebu Yüsuf tarafların birbirileriyle evlenmeleri durumunda 
cezanın düseceği yönünde görüş belirtmiştir. O, ceza ile zinada nesep karmaşıklığının 
önüne geçilmesinin hedeflendiğini, taraflar birbirileriyle evlendiğinde ise artık cezaya 


gerek kalmadığını kendi görüşüne delil göstermiştir.*” 


(3)-İkrardan Dönmek 


Sanığın suçu ikrar yoluyla ispatlanmışsa ikrarından dönmesinin cezayı 
düşüreceği dört mezhebe göre geçerli sayılır. Ayrıca Ebu Hanife suçu ikrar edenin 
ortağının bunu inkar etmesi durumunda da cezanın düşeceği şeklinde görüş belirterek 
diğerlerinden ayrılmıştır. Mâliki mezhebinden bazıları ve İbn Hazm ikrardan geri 
dönenin, bunun nedenini söylemesi şartıyla cezanın düşeceğini söylemişlerdir.“ Bundan 


başka recm sırasında kaçmanın ikrardan dönme anlamına yorumlanarak infazın 


892 Ebü Zehra, Suç ve Ceza, 11, 234-235; Dalgın, İslam'da Tevbe, 95-98. 

93 Dalgın, İslam'da Tevbe, 99. 

8 et-Tüsi, en-Nihâye, 696; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 307-308. 

95 Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 36-37, 117; Boynukalın, Zina Suçu, 92. 

576 en-Nebhân, Mebâhis, 279-280; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 103; Boynukalın, Zina Suçu, 75- 
76. 
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durdurulması gerektiğine daha önce de işaret edilmişti.“ Caferi mezhebinde de ikrardan 
dönme sadece recm cezasının düşmesinde etkilidir. Celde cezasını gerektiren durumda 


ikrardan dönme cezayı düşürmeyecektir."”* 


Hanefiler ikrarı şehadetten daha kuvvetli gördüklerinden ikrar olan yerde 
şehadetin batıl olduğunu söylemişlerdir. Böyle ispatlanmış bir suçta ikrardan dönmenin 
cezayı düşüreceği Ebu Yüsuf'a göre makbul, İmam Muhammede göre makbul değildir. 
Mâliki, Şâfii ve Hanbeliler ise ikrarın şehadeti ortadan kaldırmayacağı, şehadet ve 
ikrarla ispatlanan suçta ikrardan dönme durumunda cezanın düşmeyeceği görüşünü 


kabul etmişlerdir. Caferiler de bu görüştedirler.*” 


(4)-Şehadetin Ortadan Kalkması 


Şehadetin ortadan kalkması ifadesi ile, şehadetin geçerliliği için yeter sayıya 
ulaşmayacak şekilde, şahidin veya şahitlerin şehadetten dönmesi veya şehadetin 
kabulüne engel olan bir durumun infazdan önce ortaya çıkması kastedilmektedir. 
Mezkur nedenlerle suçun ispatından önce gereken şartların oluşmaması durumunda suç 
saptanamadığı için cezanın bulunmayacağı aşikardır. Bu aşamada şehadetten geri 
durduğu için tanığın kendisinin ve yeter sayı oluşmadığı için diğer şahitlerin kazf 
suçundan had cezasına çarptırıp çarptırılmayacağı konusunda ihtilâf bulunmaktadır. 
Hanefi, Mâliki ve Câferi mezheplerine göre bu zaman şahitlerin tamamı had cezasına 
çarptırılacaktır. Şâfiilere ve Hanefilerden İmam Muhammede ve Züfer'e göre ise sadece 
şahâdetten dönen cezalandırılacaktır. Ahmet b. Hanbel'den bu konuda her iki görüş 


rivayet edilmiştir." 


Hanefiler ocezanın uygulanmasını yargının mütemmim cüzü olarak 
gördüklerinden şehadetin geçerliliğinin infazda da devam etmesini şart koşmuşlardır. Bu 


nedenledir ki hüküm kesinleşse bile infazdan önce şahitlerden birinin ölümü veya 


“7 Bkz. “Recmin İnfazı” başlığı. 

578 et-Tüsi, en-Nihâye, 703; Muğniye, Fıkhuw'1-İmam, VL, 261. 

59 en-Nebhân, Mebâhis, 280-281; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, W, 103-104; el-Muhakkik el-Hilli, 
Şerâiw'-İslâm, IV, 153. 

889 el. Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 260-261; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 306. 


154 


şehadetinin kabul şartlarının zedelenmesi durumlarında ceza düşecektir. Fakat diğer 


mezhepler bu görüşü kabul etmemişlerdir.#"! 


(5)-Zamanaşımı 


Burada, suçun ispatına kadarki aşamada dikkate alınması gereken zamanaşımını 
değil, suçun oluşmasına karar verildikten sonra cezanın infazına kadarki dönemde 
bulunan zamanaşımının etkili olup olmayacağı ele alınacaktır. İşaret edildiği gibi cezayı 
yargılamanın mütemmim cüzü gördüklerinden dolayı Hanefiler cezanın düşmesinde 
zamanaşımının etkili olacağını söylemişlerdir. Suçun oluşması saptandıktan sonra 
suçlunun kaçması gibi bir nedenle cezasının uygulanmaması durumunda zamanaşımıyla 
cezanın düşeceği kabul edilmiştir. Hanefilerden Züfer ise bu görüşe karşı çıkmaktadır. 
Ona göre suçu ispatlanmış birisine mümkün olan her bir zamanda cezanın uygulanması 


gerekir.**? 


(6)-Müslümanlığı Kabul Etmek 


Zina suçu Allah hakkına saldırı niteliğinde olduğundan gayr-ı müslim birisinin 
zina yaptıktan sonra İslam dinini kabul etmesi had cezasını ondan düşürecektir. Bu 
Mâliki, Şâfii ve Hanbeli mezheplerinde kabul edilmiş bir görüştür. Câferi mezhebinde 


bu konu tartışmalıdır.8* 


4-Ceza ile İlgili Çeşitli Hükümler 


Daha önce kölelere ve homoseksüellik suçunu işleyenlere verilecek cezaya 
satırlar arasında işaret edilmişti. Burada daha ayrıntılı biçimde konuya değinmenin 


faydalı olduğu kanaatindeyiz. 


Kurân-ı Kerim'de evli cariyelerin cezasının hür kadınlarınkinin yarısı kadar 
olacağı belirtilmiştir.“* Burada cezayı hafifleten sebebin özgürlüğün bulunmaması 
olduğu konusunda ittifak vardır ve bu durum köleleri de içine almaktadır. Ayrıca ayette 


evlilerden söz edilmekteyse de hükmün evli olmayanlara da şamil olduğu fukahâ 


“! Detaylı bilgi için bkz. Bilmen, Hukukı İslamiyye Kamusu, II, 218; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, 
IV, 117; Ebü Zehra, Suç ve Ceza, 1, 77; Boynukalın, Zina Suçu, 84-85. 

82 Ebü Zehra, Suç ve Ceza, 1, 77. 

85 Boynukalın, Zina Suçu, 94; en-Necefi, Cevâhiru'l-Kelâm, XLI, 313-315. 

84 Nisa 04/25. 
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tarafından kabul edilmiştir.“ Recm cezası bölünemeyeceğinden dolayı özgür 
olmayanlara bu ceza hiç uygulanmaz. Ayrıca sürgün cezasının kölelere uygulanıp 
uygulanmayacağı konusunda ihtilâf meydana gelmiştir. Mâlikiler, Hanbeliler ve 
Câferilere göre köleye sürgün cezası uygulanmaz. Zâhirilere göre ceza yarıya indirilir. 
Şâfii mezhebinde ise cezanın tam veya yarı halinde uygulanması ve hiç uygulanmaması 


şeklinde üç görüş bulunmaktadır." 


Homoseksüelliğin zina suçunu oluşturup oluşturmaması yönünde fikir 
ayrılığına daha önce işaret edilmişti. Bu suçun cezasının ne olacağı da fukahâ arasında 
tartışılmıştır. Hanefi ve Zâhiri mezheplerinin bu suçu zina olarak görmediği ve tazir 
cezasıyla cezalandırılması gerektiğine yukarıda işaret edilmiştir.“ Hanefilere göre 
suçluya celde cezası uygulanır veya ıslah olana, hatta ölene kadar hapsedilebilir. Suçu 
adet haline getirmişse hatta ölüm cezasına çarptırılır. Zâhiriler ise suçluya tazir nevinden 
on sopa vurmayı öngörmüşlerdir. İnceleme konusu olan diğer mezhepler livatanın zina 
olduğunu kabul etseler de cezanın ne olacağı konusunda farklı görüşler sergilemişlerdir. 
Mâlikilere göre suçlunun özgür, müslüman ve muhsan olup olmadığına bakılmadan 
recm edilmesi gerekir. Bu mezhepten Eşheb'e göre suçlu gayrı müslim oldukta tazir 
cezasına, köle ise elli celde cezasına çarptırılır. Şâfii ve Hanbeli mezheplerinde konuyla 
ilgili üç görüş bulunmaktadır. Tercih edilen birinci görüşe göre suçlunun muhsan olup 
olmadığına bağlı olarak cezası tıpkı zinada olduğu gibidir. İkinci görüşe göre aktif taraf 
recm edilir, pasif taraf ise celde ve sürgün cezasına çarptırılır. Nihayet üçüncü görüş 
Mâlikilerin görüşü şeklindedir.“* Câferi mezhebine göre erkekle erkek arasında 
müstehcen hareket yapılmışsa, fakat duhul bulunmamışsa suçluya celde cezası 
uygulanacaktır. Duhul bulunduğunda ise ölüm cezasına çarptırılacağı kabul edilmiştir. 
Fakat ölüm şeklinin uygulanması konusunda bunun kılıçla, ateşle, üzerine duvar 
yıkmakla, ipten asmakla veya bu ceza türlerinin tamamını icra etmekle gerçekleşeceği 


şeklinde farklı görüşler bulunmaktadır.” 


85 İbn Hazm kölelerin cezasının evli bekâr ayırımı yapmadan 100 celde olacağı görüşündedir. (Keskin, 
Recm Cezası, 78.) 

886 el-Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 182-184; et-Tüsi, en-Nihâye, 695; Boynukalın, Zina Suçu, 129-130. 

87 Bkz. “Livata” başlığı. 

5 el Huzeyyim, Ukübetu'z-Zina, 121-124; Udeh, Mukayeseli İslâm Hukuku, IV, 55-56; Boynukalın, Zina 
Suçu, 130-131. 

“9 et-Tüsi, en-Nihâye, 704; eş-Şehidu'l-Evvel, e/-Lum'a, 256-257; Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VL, 277-218. 
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Fâilin gayr-ı müslim olması durumunda hangi cezaya çarptırılacağı ihtilâf 
konusu olmuştur. Zimmilere had cezasının uygulanabilirliği Hanefi, Şâfii, Hanbeli ve 
Zâhiri mezheplerinde kabul edilmiştir. Mâliki mezhebinde ise had cezasının sadece 
müslümanlara uygulanacağı söylenmiş, zimmilerin tazir cezasına çarptırılması gerektiği 
öngörülmüştür. Mâliki ve Hanbeli mezhebinde zimmi erkek müslüman kadınla sadece 


zorla ilişkiye girdiğinde, Caferilere göre her durumda öldürülecektir.*” 


HI-KONUYLA İLGİLİ DÜZENLEMELERİN 
KARŞILAŞTIRILMASI 


Tezimizin ilk iki bölümünde ilahi temellere dayalı iki dinin konumuz 
çerçevesinde görüşlerini tasviri biçimde ortaya koymaya çalıştık. Burada bu görüşleri 
karşılaştırılacak ve aralarındaki münasebetin ne olduğuna işaret edilecektir. Bu iki dinin 
kuralları arasında benzerliğin veya farklılığın bulunması doğaldır. Çünkü bunlar 
arasındaki benzerlik, her ikisinin vahiy kaynaklı olmasına dayanmaktadır. Aralarındaki 
fark ise her ikisinin çeşitli milletlere farklı zamanlarda gönderildiklerinden dolayı 
konuyu kendilerine (oOözgün bakış açısından hareketle (o düzenlemelerinden 
kaynaklanmaktadır. Nitekim Kur'ân-ı Kerim “her millet için uyulacak bir yol, şeriat 


verildiğini” belirtmesiyle#” bu hususa işaret etmektedir. 
A-Kaynakların Değeri 


Karşılaştırmaya giriş olarak şunu demek gerekir ki konuyu düzenleyen hukuki 
metinlerin değeri bakımından Yahudi ve İslâm hukukları arasında farklılık 
bulunmaktadır. İslâm hukukunda Kurân'a ve Hadise dayanan bazı bilgiler dışında 
müçtehitler tarafından yine bu iki kaynağa dayanarak ortaya koyulmuş görüşler kutsal 
sayılmamakta ve inkarı küfrü gerektirmemektedir. İslâm hukukunda kabul edildiği üzere 
müçtehitlerin düşüncelerinin ürünü olan içtihatlar zanni bilgi vermekteler. Fakat Yahudi 
hukukunda durum böyle değildir. Yahudi hukukunun temelini teşkil eden Talmud, 
Yahudilere göre, vahiy mahsulüdür. Tanrı Musa'ya Sina dağında biri yazılı, diğeri sözlü 


olmak üzere iki biçimde vahyetmiştir. Talmud sözlü vahiydir ve inkarı küfürdür. Bu 


*9 İbn Hazm, el-Muhallâ, XI, 158-160; Muğniye, Fıkhu'l-İmam, VL, 265-266; Boynukalın, Zina Suçu, 41- 
42. 
*! Mâide 05/48. 
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açıdan bakıldığında bu iki hukuk sistemi arasında temelli fark hukuk metinlerine 


yaklaşım tarzından başlamaktadır denilebilir. 
B-Suç Kavramı 


Suç kavramı bakımından Yahudi ve İslâm hukukları arasında benzerliğin 
olduğunu söylemek mümkündür. Her iki hukuk sisteminde, temel kaynaklar ve onlarda 
yer alan metinlerden çıkartılan sonuçlar esas alınarak bazı eylemler yasaklanmış ve 
cezalarla teyit edilmiştir. Mezkur hukuk sistemlerinde, suç sayılan eylemin ihlâl ettiği 
hakkın nispet edildiği kaynak bakımından haklar, Tanrı hakları ve şahıs hakları diye iki 
büyük kısımda mütalaa edilmekteler. Her iki hukuk sistemi Tanrı haklarının insanlar 
tarafından muvafakatle affedilemeyeceğini ve cezanın uygulanması gerektiğini 
kurallaştırmıştır. Her iki hukuk sistemi temel kaynakları yorumlayarak bunlarda yer 
almayan bir eylemi yasakladığı zaman o eylemin yarattığı mazarratı da dikkate almış, 
böylece yasaklığı belirtilmemiş bazı eylemler sonradan din hukukçuları tarafından suç 
sayılarak ceza ile teyit edilmiştir. Ayrıca her iki hukuk sisteminde suçun oluşması için 
serbest irade esas alınmıştır. Kişi yasak bir fiili yapmaya zorlandığında, yaptığına bağlı 
olarak, yargılama safhasında suçu mecburiyet halinde işlemesinin dikkate alınması 


öngörülmüştür. 
C-Zina Suçu 


Her iki hukuk sisteminin kaynağı olan dinler zinayı en büyük suçlardan 
saymıştır. Zina suçunun, ağırlığının derecesi bakımından, suçlar sistematiğindeki mevkii 
bu iki dinin, aynı kaynaktan beslendikleri için, birbirine ne kadar yakın olduğuna 
özellikle dikkat çekmektedir. Yahudilikte suçların ağırlık derecesi bakımından olan 
sıralanmasında Zina, şirk ve insan öldürmekten sonraki sırada gelmektedir. İşaret edelim 


ki, İslâm hukukunun temel kaynağı olan Kur'ân-ı Kerim'deki sıralama da bunun aynıdır. 


1-Kavramsal Çerçeve 


Vuku bulan yasak cinsel ilişkinin zina olarak değerlendirilmesi bakımından 
Yahudi hukukuyla İslâm hukuku arasında farklılık bulunmaktadır. Bu farklılık zina 


kavramının kapsayıcılığı bakımındandır. Şöyle ki Yahudi hukuku sadece evli veya 
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nişanlı kadınla ilişkiyi zina saymış, bunun dışındaki ilişkilerin zina suçunu 
oluşturmayacağını kurallaştırmıştır. İslâm hukukunda ise böyle bir ayırım gözetilmemiş, 
ilişkinin ortağı olan kadın bekar olsa bile bunu zina kapsamında değerlendirmiştir. 
Kavramsal çerçevenin farklı biçimde düzenlenmesi bu hukuk sistemlerinin geliştiği 
ortamdan kaynaklanabilir. Kavramsal içerik bakımından aralarında böyle bir fark 
bulunsa bile her iki hukuk sisteminin dayandığı şeriatlarda bu fiil yasaklanmıştır. Zina 
yasağıyla gerçekleşmesi temenni edilen hedefin şeriatların beş temel prensiplerinden biri 
olan neslin muhafazası prensibi olduğu ulema tarafından ifade edilmiştir. 
Araştırmamızda bunu tespit etmenin yanı sıra burada bazı ayrıntılara değinmekte fayda 


vardır. 


a-Konunun Düzenlenmesi 


Yahudi ve İslâm hukukları zina suçunu düzenlemesi bakımından 
farklılaşmaktadır. Yahudi hukukunda zina suçunun oluşması için kadın merkeze 
alınmakta, tüm kurallar kadını dikkate alarak koyulmaktadır. Hatta bunun bir uzantısı 
olarak cezalandırma aşamasında da kadın merkeze alınmış, hangi cezanın uygulanacağı 
kadının durumuna göre tayin edilmiştir. İslâm hukuku ise konuyu düzenlerken erkeği 
merkeze almıştır. Nitekim bu suçun tanımında da zinanın va?” olduğu söylenmiştir. 
İlişkinin suç ortağı olarak kadın da suçlu sayılmasına ve ceza görmesine rağmen bu çeşit 
düzenlemeye neden olarak erkeğin daha müteşebbis davranması gösterilmiştir. Hatta 
kadının zina yapan birisi yok, kendisiyle zina yapılan birisi olarak görülmesinin daha 


doğru olacağı Hanefi mezhebinde açıkça ifade edilmiştir. 


b-Kavramsal İçerik 


Yahudi ve İslâm hukukları arasında zina kavramının kapsamı bakımından 
farklılık bulunmaktadır. İslâm hukukunda bu kavram geniş ve ihatalı, Yahudi hukukunda 
ise daha özel ve sınırlıdır. Yahudi hukukunun zina konusunu düzenlerken kadını 
merkeze alması, kanımızca, bu suçun kavramsal içeriğinden kaynaklanmaktadır. Şöyle 
ki, Yahudi hukukuna göre yasak bir ilişkinin zina sayılarak belirlenmiş bir cezayı hak 
etmesi için ilişkide taraf olan kadının evli veya nişanlı olması gerekmektedir. İslâm 
hukukunda ise böyle bir ayırım bulunmamaktadır. Hatta erkeğin erkekle cinsel ilişkiye 


girmesi olan livata dahi fukahanın ekseriyeti tarafından zina hükmünde sayılmıştır. 
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Bekar kızın taraf olduğu ilişkiye hukukun biçtiği değer bakımından Yahudi 
hukukuyla İslâm hukuku birbirinden ayrılmaktadır. İslâm hukuku bu ilişkiyi de kavram 
olarak zina suçu addetmekte, fakat suç ortağının bekar olmasını cezalandırma safhasında 
dikkate almaktadır. Yahudi hukukuna göre bu zina sayılmamakta, kız evli/nişanlı 
olmadığı için bu ilişkiyi aile şerefine değil sadece mülkiyete saldırı olarak 


değerlendirilmiştir. 


2-Yasakla Korunan Yarar 


Zina yasağından gerçekleşmesi temenni edilen hedef bakımından, araştırmaya 
konu edilen iki hukuk sistemi, zina kavramının kapsamını farklı değerlendirdiğinden bir 
birinden ayrılmaktadır. İşaret edildiği üzere, Yahudi hukuku nişanlı veya evli olmayan 
bir kadınla girilen cinsel ilişkiyi zina saymamaktadır. Bu açıdan yaklaşıldığında zina 
yasağının bizzat aile müessesesinin korunmasını hedeflediğini söylemek yanlış değildir. 
Böylece Yahudi hukukunda zina yasağıyla sırf neslin muhafazası prensibinin öne 
çıkartılması ortadadır. Gerçekleşen cinsel ilişkinin önden veya arkadan olması ayırımı 
taşımadığından zina eylemin sırf aile şerefine saldırı mahiyetinde görülerek 
yasaklandığını ve yapılan düzenlemelerin bu eksende gerçekleştiğini söyleyebiliriz. 
Yahudi hukukunda konunun bu şekilde düzenlenmesinde tarihsel ve kültürel etkenlerin 
büyük role sahip olduğunu düşünmekteyiz. Fakat İslam hukukunda zina yasağının 
Yahudi hukuku gibi bizzat aile müessesesini koruma altına almaya yönelik olduğunu 
söylemek, kanımızca, gerçeklikten uzak olacaktır. Korunan değerler arasında en önemli 
yerde mütalaa etse dahi, İslâm hukuku zina ile ilgili düzenlemeleri aile müessesesinin 
korunması merkezinden değil, toplum muhafazası temelinden hareketle yapmıştır. 
Fukahanın ekseriyetinin livatayı zina olarak değerlendirmesi, zina yapan bekarlara 
cezaya çarptırılmalarının yanı sıra birbirileriyle evlenme zorunluluğunun getirilmemesi 
buna delil olarak gösterilebilir. Zina yasağından hedeflenen gayeler dikkate alındığında 


Yahudi hukukunun özel, İslâm hukukunun daha ihatalı yaklaşım sergilediği söylenebilir. 


3-İhlâl Edilen Hakkın Sahibi 


Zina suçunun vuku bulduğu durumda tecavüze uğrayan hakkın nispet edildiği 
hak sahibi bakımından bu iki hukuk sistemi arasında benzerliğin olduğunu açıktır. 


Yahudi hukukuna göre zina yasağının çiğnenmesi durumunda, kadının eşinin şerefinin 
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lekelenmesinin yanı sıra Tanrı'nın nefret ettiği bir olay vukua gelmiştir. Zina Tanrı 
haklarına saldırı olarak görüldüğünden şerefi lekelenen erkek bunu affetme yetkisine 
sahip değildir ve bu suçun cezası mutlaka uygulanmalıdır. İslâm hukukunda da zina suçu 
had cezasını gerektiren suçlardandır ve had suçları Tanrı hakkına saldırı mahiyetinde 


olduğundan dolayı insanlar tarafından affedilemez. 


4-Zina Suçunun Oluşması 


Suçun oluşması bakımından her iki hukuk sistemi arasında benzerlik 
bulunmaktadır. Her iki hukuk sisteminde zina suçunun oluşmasının saptanması için, 


daha önce işaret ettiğimiz gibi, çeşitli şartlar ileri sürülmüştür. 


a-Manevi Unsur 


Suçun oluşması bakımından özellikle mânevi unsurun önemli yere sahip olması 
dikkate alındığında, bu hukuk sistemlerinin konuyu ele alma bakımından birbirilerine 
benzediğini söylemek hatalı değildir. Her iki hukuk sistemi, ayrıntılarda farklılaşsalar 
da, suçun oluşması için faillerin iradesinin dikkate alınması gerektiği üzerinde ittifak 
etmişlerdir. Son dönemlere kadar iradesiz varlıkların da suç sayılan eylemde taraf 
sayılarak cezalandırılmasına karşın, kişinin iradesi dışında vuku bulan olaylardan dolayı 
sorumluluk taşımayacağını eski dönemden beri bu iki hukuk sistemi kurallaştırmıştır. 
Yapılan cinsel ilişki ikrah altında veya hata ile vuku bulmuşsa taraflar suçlu 


addedilmeyeceklerdir. 


b-Maddi Unsur 


Maddi unsurun dikkate alınması konusuna her iki hukuk sistemi önem 
vermiştir. Bu konuda İslam hukukçuları arasında ihtilâf meydana gelmiştir. Bazıları 
ilişkinin önden vuku bulmasını şart koşarken diğerleri bu şarta itibar etmemiş ve 


ilişkinin arkadan olması durumunda bile zina suçunun oluşacağını söylemişlerdir. 


Yahudi hukukçuları arasında ise bu konuda ihtilâf bulunmamaktadır. Evli veya 
nişanlı kadınla yapılan ilişki önden veya arkadan olması farkı olmadan aile şerefini ihlal 
etmektedir ve zina sayılarak cezalandırılır. Fakat suç ortağı kız evli veya nişanlı 


olmadığında bu ilişki mülkiyete saldırı niteliği taşıdığından bu saldırının derecesini tayin 
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etmek için ilişkinin önden veya arkadan olması dikkate alınacaktır. Buna dayanarak her 
iki hukuk sisteminin maddi unsuru dikkate alma bakımından birbirine benzediğini 


söyleyebilriz. 


5-Zina Suçunun Tarafları 


Suçun tarafları meselesinde iki hukuk sistemi arasındaki farklılık kapsayıcılık 
bakımındandır. Bu farkın nitekim kadına münasebetten kaynaklandığını söylemek yanlış 
değildir. Yahudi hukukunda kadın evli veya nişanlı olduğunda birisiyle ilişkisi suç 
sayılmakta ve hukuk bu zaman kadını muhatap almaktadır. Manevi unsurun da 
bulunması durumunda kadının suçu tespit edilerek cezalandırılması gerekir. Bekar kızın 
yasak ilişki suçu nedeniyle hukuken muhatap alınması ise sadece kendi cinsiyle ve 
hayvanla ilişkiye girmesi durumundadır. Tannaim ve Amoraim dönemlerinde de bekar 
kızın sevgilisiyle kendi rızasıyla girdiği ilişkide hukuk tarafından muhatap alınmaması, 
kanımızca, bu ilişkinin evlenme vasıtalarından biri sayılması nedeniyle olabilir. Fakat 
daha sonralar Musa b. Meymun'un, ilişkiye girdiklerinde bekar kızların da hukuk 
tarafından muhatap alınacağını söylemesi İslâm hukukunun bir etkisi gibi 
yorumlanabilmekle beraber, bu neviden ilişkilerin artmasından dolayı bunlara bir 
yasaklama getirme gayretinden de kaynaklanabilir. İslâm hukukuna göre ise kadınların, 
arada hiçbir fark gözetilmeden, yasak ilişkiye girme suçundan cezalandırılmaları 
gerekmektedir. Hatta Ebu Yusuf, suçluların birbirileriyle evlenmeleri durumunda zina 


cezasından muaf tutulacaklarını söylemişse de bu görüş kabul edilmemiştir. 
D-Cezalar 


Cezaların sistemleştirilmesi bakımından da mezkur hukuk sistemleri arasında 
yakın münasebet bulunmaktadır. Her iki hukuk sisteminde belirlenmiş cezalar ve 
belirlenmemiş cezalar ayırımı bulunmaktadır. Belirlenmemiş cezalarda mahkeme 
suçluyu uygun gördüğü cezaya çarptıracaktır. Fakat bu zaman bile mahkeme tarafından 
tayin edilecek cezada insani esaslar dikkate alınmalıdır. Belirlenmiş cezaların 
uygulanması için ileri sürülen şartların tamamı mevcut değildirse, bu zaman cezanın 
takdir edilmesi mahkemenin yetkisindedir. Genel olarak söylenebilir ki, takdiri 


mahkemenin yetkisine bırakılan cezalarda caydırıcılık esas alınmıştır. Yahudi ve İslâm 
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hukuk sistemlerinde suçluya ceza uygularken, zulüm ve aşağılama düşüncesinden uzak 
durularak insana saygının ihmal edilmemesi gerektiği ilahi temellere dayanan bu iki 
hukuk sistemi arasındaki önemli yakınlığın ve insanlığa verilen değeri ön planda 
tutmalarının göstergelerindendir. Cezanın amacı insanları terbiye etmek, yasaklanmış 
füllere yönelmekten sakınmaktır. Şöyle ki suçlular verdikleri zarardan dolayı yaptırıma 
maruz kalmakta, suçsuzlar da buna bakarak ibret almaktalar. Ayrıca her iki hukuk 
sisteminde bazı suçlar için öngörülmüş asli cezaların yanı sıra ek cezanın bulunması 
bakımından da bu iki hukuk sistemi birbirilerine benzemekteler. Bu iki hukuk sistemi 
arasındaki önemli benzerliklerden birisi de tâbileri ile diğerleri arasında ayırım 
yapmalarındadır. Bu ayırım Yahudi hukukunda etnik bakımdan, İslâm hukukunda ise 
dini ve devlet uyrukluğu bakımındandır. Ayırımdaki bu dayanak farklılığı, kanımızca, 


her iki hukukun gelişme sürecinden kaynaklanmaktadır. 


1-Zina Suçunun Cezası 


Zina suçu için öngörülen cezalar bakımından Yahudi ve İslâm hukukları 
arasındaki benzerlik, prensip olarak cezanın tayininde tarafların statüsünün dikkate 
alınması bakımındandır. Yasak ilişki suçunu kavramlaştırırken farklı noktalardan 
hareket ettikleri için uygulanacak cezalarda da farklılık bulunmaktadır. İlişkiden 
kaynaklanan bazı suçlar zina sayıldığı halde bazıları zina sayılmamaktadır ki, konu 
edilen iki hukuk sisteminin arasındaki en önemli farklılık budur. Bundan başka zina 
suçundan dolayı uygulanan ölüm cezasının şekli bakımından farklılık mevcuttur. 
Örneğin Yahudi hukukunda yakma cezasının bulunmasına karşın, İslâm hukuku, 
“Allah'ın azabı ile azaplandırılmaz”* prensibine dayanarak, bu cezayı kabul 
etmemektedir. Ayrıca isim olarak aynı olan recm cezası bile infaz bakımından 
farklılaşmaktadır. Kavram farklılığından dolayı İslâm hukukunda zina sayılıp Yahudi 
hukukunda zina sayılmayan diğer yasak ilişkileri yapanlara yönelik uygulanan 
yaptırımlarda da cezanın farklılaşacağı doğal karşılanmalıdır. Bu ilişkiye ceza tayin 
ederken Yahudi hukuku ilişkiden doğan zararı dikkate almakta, bu zarara binaen 


verilecek para cezasının miktarını tayin etmektedir. 


92 Buhâri, el-Cihâd ve's-Siyer, 148. 
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2-Zina Sayılmayan Cinsel Suçların Cezası 


Kavramsal olarak yasak cinsel ilişkiye bakışta Yahudi hukuku ile İslâm hukuku 
arasında farklılığın bulunması bunlara yönelik cezaya da etkisini göstermiştir. Yahudi 
hukukunda zina olarak görülmeyen cinsel suçlardan bazılarına yönelik cezalar Kutsal 
Kitap'ta öngörülmüştür. Açık şekilde belirtilmeyen cezalar ise rabbiler tarafından karara 
bağlanmıştır. İslâm hukukunda zina kavramında değerlendirilemeyen cinsel suçlara 
yönelik yaptırımlar nasslarda yer almamaktadır. Kabul gördüğü vechile bunlara yönelik 


cezanın ne olduğunu hâkim belirleyecektir. 
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SONUÇ 


Tezimizde ilahi temellere dayanan ve hukuki düzenlemelerini dini hükümler 
şeklinde sunan iki hukuk sisteminin konumuzla ilgili yaklaşımları tasviri şekilde ele 
alınmış ve daha sonra aralarındaki benzer ve farklı noktalara dikkat çekilmiştir. 
Öngörülen düzenlemeler mahiyetleri bakımından aynı değere sahiplerdir; her iki hukuk 
sisteminde konuyu düzenleyen hükümler toplumda meydana gelmesi muhtemel 
kargaşanın önünü kesmek amacıyla insan tabiatının vazgeçilmez ihtiyaçlarından biri 
olan cinsel içgüdünün meşru yolla tatmin edilmesini ve böylece toplumsal ahlakın 
muhafaza edilmesini hedeflemektedir. Her iki hukuk sistemi de benzeri amaçlarla cinsel 
hayata birtakım kısıtlamalar getirmektedir. Nesep karışıklığınının toplumda meydana 
getireceği tahribatı önlemek düşüncesi bu düzenelemelerde baskındır. Hikmeti insan 
tarafından kavransın veya kavranmasın kimi ilişki tarzları da yasaklamaya konu 
olmuştur. Nitekim anormal ilişkiler ve evlilik içi de olsa kadınların özel hallerinde 
normal cinsel ilişki de yasaklanmıştır. Mahiyeti bakımından müşterek olsalar da, bu 
hükümler insanlık tarihinin farklı dönemlerinde ve farklı kültürler içerisinde ifadesini 
bulmuştur. Temel metinlerdeki müeyyideler, farklı koşullar altında uygulanıp kimi 
farklılıklara uğrayarak gelişmelerini sürdürmüşlerdir. Her iki hukuk sisteminde ilgili 
ahkama kaynaklık eden metinler, içinde oluştuğu dönemlerden renkler taşımaktadır. 
Bunlar arasındaki kimi farklılıkarda çevre faktörünün etkisi inkar edilemez. İki din 
arasındaki farklılık da sadece çevre faktörüna elbette indirgenemez. Konuya yaklaşım 
açısından Yahudi hukuku daha çok bireysel düzenleme boyutunu öne çıkarırken İslam 


hukuku konuyu kamusal bir düzlemde ele almaktadır. 


Bütün farklılıklara rağmen her iki hukuk sistemi, cinsel içgüdünün beşeriyete 
verilmiş ilahi bir nimet olduğu noktasında birleştiği gibi, getirdikleri düzenlemelerle, aile 
müessesesini koruma, cinsel içgüdüyü terbiye etme, cinsel ihtiyacın meşru yoldan 
karşılanıp ilahi iradeye uygun bir hayatı sürdüren bireylerden oluşan sağam bir toplum 


oluşturmak gibi temel hedeflerde birleşmektedir. 
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